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EDITORIAL 


Ano 1997 siguiendo al Papa 


1 comenzar 1997 nos encontra- 
mos editando el vigesimo nume- 
ro de NEWMANIANA, que mas 
alia de la dfra, nos estimula por la per- 
manencia en este emprendimiento, que 
con la ayuda de Dios seguiremos ha- 
ciendo, "guiados por su luz bondadosa" 
(Lead Kindly Light). Pero este ano es pa¬ 
ra la Iglesia universal el comienzo del 
triduo que el Santo Padre quiere que vi- 
vamos en preparacion al Jubileo del ano 
2000. En su exhortacion "Tertio Milenio 
Adveniente", pide que reflexione este 
ano sobre la Persona de Jesucristo, la fe 
y el bautismo. Nuestra cooperacion al 
pedido pontificio sera incluir, en los tres 
numeros del ano, textos de Newman so¬ 
bre esos misterios de nuestra fe. 

No cabe duda que la Persona del 
Senor constituyo la luz de la vida y de la 
accion de Newman, a quien contempla- 
ba y de quien predico siempre, en un 
mundo que sufrfa ya los frutos del sub- 
jetivismo. No quiero decir -escribia en 
1838- que Cristo no sea mencionado como el 
Autor de todo bien, sino que se subray a so¬ 
bre todo el creer, mds que el Objeto de la fe; 
el auxilio y la fuerza de persuasidn de la doc- 
trim, mds que la doctrina misma. Y de esa 
manera la religidn se hace consistir mds en 
contemplarnos a nosotros mismos en lugar 
de Cristo; no simplemente en mirar a Cristo, 
sino en aseguramos que miramos a Cristo, 
no en su Divinidad y Redencidn, sino en 
nuestra conversidn y nuestra fe en tales ver- 
dades. 

Mirar a Cristo es la curacion. La fe, 
como primera virtud teologal, es el acto 
de mirar a Aquel que nos gufa y salva. 


la mirada que va mas alia de lo visible. 
Esto significa, asimismo, vivir la vida de 
Cristo, que se nos da a traves de los sa- 
cramentos, comenzando por el bautis¬ 
mo. Desde el principio de la historia de 
la Iglesia, fe y bautismo han sido reali¬ 
dades indisolubles. Los primeros simbo- 
los de la fe nacieron dentro de la liturgia 
bautismal. En el orden cristiano, Dios pro- 
nuncia la palabra, y el hombre se arrodilla y 
se salva. Tal es la relacidn entre fe y sacra- 
mentos... La Iglesia jamds ha afirmado que 
seamos justificados iinicamente por la orto- 
doxia, o solamente por el bautismo, o sola- 
mente por las obras; y menos que lo seamos 
por un cierto sentimiento o experiencia espi- 
ritual. (1838) 

Newman, es casi redundante decir- 
lo, fue el gran teologo de la fe, desde sus 
sermones anglicanos y catolicos, hasta 
su ensayo sobre el asentamiento religio- 
so (Grammar of assent), intentando esta- 
blecer, en el "siglo de la razon", las rela- 
ciones mutuas entre fe y razon, un tema 
actual hasta hoy, acompanado del denti- 
ficismo y el relativismo intelectual, mo¬ 
ral y religioso. La fe viene del oido, por la 
palabra de Dios. Racionalistas son aquellos 
que se contentan con las conclusiones a las 
que llegan por la razdn, pero 'nosotros somos 
salvos por la fe', y aun en los casos o perso¬ 
nas en los cuales ve puede llegar a esas con¬ 
clusiones, dstas deben ser crefdas con el ar- 
gumento de que 'Dios ha hablado'. Un hom¬ 
bre puede ser un verdadero y propio tefsta, y 
sin embargo no tener fe. Lo que le falta para 
tener fe es la gracia de Dios, que se concede 
como respuesta a la oracidn. (carta de 1887, 
tres anos antes de su muerte). Por otra 
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parte definio la racionalidad de la fe 
contra el sentimiento religioso, y la ver- 
dad objetiva de los dogmas cristianos 
contra el relativismo. En aquel celebre 
discurso con motivo del cardenalato 
(1879) decfa: El liberalismo religioso es la 
doctrina de que no hay ninguna verdad posi- 
tiva en religidn, sino que un credo es tan 
bueno como otro, y esta es la ensehanza que 
dfa tras dfa va tomando fuerza. No puede 
coexistir con ningiin reconocimiento de nin¬ 
guna religidn como verdadera. Predica que 
todas deben ser toleradas porque todas caen 
en el campo de la opinidn. La religidn revela- 
da no es una verdad, sino un sentimiento y 
un gusto; no es un hecho objetivo, ni mila- 
groso; y cada individuo tiene el derecho de 
hacerla decir cuanto le viene a su fantasia. 
La devocidn no necesariamente estd fundada 
en la fe. 

Unido a su pensamiento sobre la fe, 
desde el principio estudio y escribio so¬ 
bre el bautismo, en un momento en el 
que la iglesia anglicana, influida por las 
doctrinas protestantes, habfa olvidado la 
eficacia propia del sacramento, la rege- 
neracion por la gracia. Este fue el tema 
de sermones, y sobre todo de los prime- 
ros Tracts for the times, con los que se 
inauguro el Movimiento de Oxford que 
Newman lideraba junto a Keble, Pusey, 
Froude y otros. La eficacia del bautismo re¬ 
side en el torrente de gracia de Dios que se 
derrama sobre el alma, en ese cuerpo invisi¬ 
ble que se abre al bautizado; y no, de ningu¬ 
na manera, en el cardcter personal de aque- 
llos que lo administran o lo asisten. Cuando 
se lleva un niho a bautizar, la Iglesia invisi¬ 
ble lo reclama, lo pide de Dios, lo recibe, y le 
extiende, como instrumento de Dios, su pro¬ 
pia santidad (sermon de 1837). 

Queridos AMIGOS DE NEWMAN, 
vivamos este afio segun lo ha pedido el 
Papa Juan Pablo II, "mirando" a Cristo y 


renovando nuestra fe bautismal, que nos 
ha injertado por su grada en su misma 
vida divina, por los meritos de su san- 
gre, resudtados para la vida etema. Ha- 
gamoslo de la mano de Newman, nues- 
tro gufa espiritual y maestro de la fe. En 
el presente numero traemos un sermon 
suyo de Pascua y unas meditadones so¬ 
bre los cuarenta dias que estuvo con sus 
apostoles despues de la resurreccidn, 
que pueden ayudamos en nuestra ora- 
cion pascual. 

Dice el Santo Padre en su mensaje a 
los jovenes con motivo de la proxima 
Jornada Mundial de la Juventud en Pa¬ 
ris: jAbatid las barreras de la superficialidad 
y del miedol Reconocidndonos hombres y 
mujeres "nuevos", regenerados por la gracia 
bautismal, conversad con Jesus en la oracidn 
y en la escuela de la Palabra; gustad la ale- 
grfa de la reconciliacidn en el sacramento de 
la penitencia; recibid el cuerpo y la sangre de 
Cristo en la Eucaristfa; acogedlo y servidle 
en los hermanos. Descubrirdis la verdad so¬ 
bre vosotros mismos, la unidad interior y en- 
contrardis al "tu" que cura las angustias, las 
preocupaciones y aquel subjetivismo salvaje 
que no deja paz. 

Pidiendoles que no dejen de rezar 
por intercesion del Venerable John 
Henry Newman, para obtener el signo 
milagroso que haga posible su pronta 
beatificacion, y agradeciendoles su ge- 
neroso apoyo a nuestra revista, les salu- 
damos afectuosamente deseandoles una 
FELIZ PASCUA DE RESURRECCION. 

P. Fernando Maria Cavalier 
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SERMON 


Cristo: un espiritu vivificador 

Festividad de la resurreccion de nuestro Senor 

Plain and parochial sermons vol II, sermon XIII, pp 139-150, 
predicado en St. Mary the Virgin, Oxford, el 3 de abril de 1831. 

;Por que buscais entre los muertos al que esta vivo? 


No esta aqui, ha resucitado. (Lc 24,5 

T al es la pregunta triunfante con que los 
Santos Angeles ahuyentan la tristeza de 
las mujeres en la manana de la resurrec- 
don de Cristo. "Oh vosotras de poca fe", me- 
nos fe que amor, m&s obediencia que com- 
prension, ipor que vems a ungir su cuerpo al 
tercer dia? ^Por que buscais al Salvador vivo 
en la tumba? El tiempo de angustia se ha aca- 
bado; la victoria ha llegado, de acuerdo a su 
Palabra, y vosotras no lo recordais. "jEl no es¬ 
ta aqui, ha resudtado!". 

Estos fueron actos realizados y palabras 
dichas hace mil ochodentos aiios; hace tanto 
tiempo, que en el pensamiento del mimdo son 
como si nunca hubieran existido, pero no obs¬ 
tante, continuan siendo verdaderas y validas 
hasta hoy. Cristo es ahora, para nosotros, lo 
mismo que fue con todos sus atributos glorio- 
sos en la manana de la resurreccion, y noso¬ 
tros somos aun mas dichosos en saberlo de lo 
que fueron aquellas mujeres a quienes los An¬ 
geles hablaron, de acuerdo a la propia afirma- 
don de Cristo: "Dichosos los que no han visto 
y han creldo". 

En esta, la mas importante de las Festivi- 
dades, intentare presentar ante vosotros uno 
de los muchos temas consoladores de refle¬ 
xion que ella sugiere. 

1. Primero, observemos como armoniza 
la resurreccion de Cristo con la historia de su 
nacimiento. David anticipo: "no me entrega- 
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ras a la muerte" (es decir, al estado invisible), 
ni dejaras a "tu santo ver la cormpcion" (Sal- 
mo 16,10). Yen cuanto a esta profecia, San Pe 1 
dro dice que "no era posible que quedara bajo 
el dominio de la muerte" (Hechos 2,24-27), co¬ 
mo si un vigor innato estuviera oculto en El, y 
protegiera sus fuerzas por un tiempo, pero na- 
da pudo descomponerlo." No permitiras a tu 
santo ver la corruprion", dice la Escritura, y 
en otro lado lo llama "el santo siervo Jesus" 
(Hechos 4,27). 

Estas expresiones llevan nuestros pensa- 
mientos al anundo de los Angeles en su nad- 
miento, en el que esta implidta su naturaleza 
incorruptible e inmortal. "Aquel Santo" que 
nado de Maria, era "el Hijo", no de hombre, si- 
no "de Dios". Todos los otros han naddo en pe- 
cado, "a semejanza de Adan, segun su imagen" 
(Gen 5,3), y naddos en pecado son herederos 
de la cormpdon "por im solo hombre entro el 
pecado en el mundo, y la muerte", con todas 
sus consecuendas, "por el pecado". Ningun ser 
humano entra en la existenda sin el discemi- 
miento de Dios de las evidencias del pecado 
que acompaha a su nadmiento. Pero cuando la 
Palabra de Vida se manifesto en nuestra came, 
el Espiritu Santo extendio la mano creativa que 
en el prindpio formo a Eva, y el Santo Nino, asi 
concebido por el poder del Altlsimo, fue -como 
la historia lo demuestra- inmortal aun en su na¬ 
turaleza mortal, tan libre de toda infecdon del 
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fruto prohibido, que fue im- 
pecable e incorruptible. Por 
eso, aunque estuvo sujeto a 
la muerte, "Fue imposible 
que esta le retuviera". La 
muerte pudo prevalecer pe- 
ro no pudo tomar posesidn, 

"no tuvo dominio sobre El" 

(rom 6,9). En las palabras del 
texto, El "esta vivo entre los 
muertos". 

De aquf que su resu- 
rreccidn de entre los muer¬ 
tos puede decirse que evi¬ 
dence su origen divino. El 
fue "constituido Hijo de 
Dios con poder, segun el Es- 
piritu de Santidad", es de- 
cir, su esencial divinidad 
"por la resurreccion de en¬ 
tre los muertos". Los jefes 
judfos le habfan condenado 
por blasfemo, "porque El se 
declaro el Hijo de Dios", y 
fue llevado a la muerte de 
cruz no solo como un casti- 
go, sino como una refuta¬ 
tion practica de su preten¬ 
sion. Sus enemigos le desa- 
fiaron en cuanto a esto: "Si 
eres el Hijo de Dios, baja de 
la cruz". De este modo su 
crucifixion fue como una 
prueba, como un nuevo ex- 
perimento de parte de Sata- 
nas, que antes le habfa ten- 
tado, para ver si era como los demas hombres, 
o si era el Hijo de Dios. 

Contemplemos el hecho. Jesus fue obe- 
diente hasta la muerte, cumpliendo la ley de 
aquella naturaleza desheredada que El habfa 
asumido, y padeciendola pudo redimimos de 
nuestros pecados. Todo fue permitido por el 
"consejo determinante y la presciencia de 
Dios", pero allf termino el triunfo de sus ene¬ 
migos, por asf decir, termino con lo que era 
necesario para nuestra redencion, y El dijo: 
'Todo esiA cumplido", porque su humillacidn. 


cuando expiro, habfa llegado al mas profundo 
abismo. Inmediatamente, algunas senales inci- 
pientes demostraron que la verdadera victoria 
estaba con El: primero, el temblor de tierra y 
otras maravillas en cielo y tierra. Estas cosas 
fueron mas que suficientes para justificar el 
juicio del centuridn en cuanto a la pretension 
de Jesus, pues de inmediato dijo: "Verdadera- 
mente este era el Hijo de Dios". Luego siguio 
su descenso al infiemo y su triunfo en el mun- 
do invisible, fuera lo que fuera, y finalmente 
aquel acto glorioso de poder en la tercera ma- 
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hana, que hoy conmemoramos. El muerto re- 
sucitd. La tumba no pudo retener a quien "te¬ 
nia vida en si mismo". Resucito como un 
hombre se despierta naturalmente por la ma- 
nana cuando le abandona el sueho. La corrup¬ 
tion no tuvo poder sobre ese sagrado cuerpo, 
fruto de una concepridn milagrosa. Los lazos 
de la muerte fueron rotos como "ramas verdes 
de un sauce", y con esa debilidad atestiguaron 
que El era el Hijo de Dios. 

Tal es la relation entre el nacimiento y la 
resurrection de Cristo, y mas aun podria 
arriesgarse en lo que respecta a su naturaleza 
incorruptible si no fuera mejor evitar todo 
riesgo de transgredir la reverencia con la que 
estamos obligados a considerarla. Algo podria 
decirse en lo que concierne a su apariencia 
personal, que parece haber llevado las marcas 
de quien no fue manchado por el pecado ori¬ 
ginal. Los hombres casi no podian abstenerse 
de darle culto. Cuando los fariseos mandaron 
apresarle, todos los oficiales, en el momento 
en que Jesus se da a conocer como aquel a 
quien buscaban, caen de espaldas ante su pre- 
sencia. Se atemorizaron tanto como se dice se 
atemorizan las bestias a la voz del hombre. De 
este modo, creado a imagen de Dios, El era el 
segundo Addn, pero mucho mas que Adan, 
en su naturaleza secreta, que destellaba con 
majestuosa pureza y esplendor, a traves de su 
tabernaculo de came, aun en los dias de su 
humiliation. "El primer hombre, salido de la 
tierra, es terrenal; el segundo, viene del cielo" 
(1 Cor 15,47) 

2. Si tal fue la majestad visible mientras 
estaba aun sujeto a la tentacion, debilidad y 
dolor, mucho mas abundante fue la manifesta¬ 
tion de su divinidad cuando resucito de entre 
los muertos. Entonces, la esenda divina se de- 
rramo en todas directiones, por asi decirlo, y 
envolvio su humanidad como en una nube de 
gloria. Su sagrado cuerpo estaba tan transfi- 
gurado, que quien se habia dignado nacer de 
una mujer y colgar de la cruz, tenia una sutil 
virtud en si, como un espiritu, de pasar a tra¬ 
ves de las puertas cerradas, hacia el lugar 
donde estaban reunidos sus seguidores. Con¬ 
descends al juitio de sus sentidos, para mos- 


trarles que no era un mero espiritu el que les 
hablaba, sino El mismo, como era antes, con 
las manos heridas y el costado traspasado. Se 
les manifesto en este estado exaltado, para 
que pudieran ser sus testigos ante la gente, 
testigos de aquellas verdades separadas que la 
razon humana no puede combinar: inhabitado 
por la Palabra Etema. Elios le tocaron, le vie- 
ron ir y venir cuando las puertas estaban ce¬ 
rradas, sintieron lo que no podian ver, pero 
pudieron atestiguar aun frente a la muerte, 
que Cristo era "su Senor y su Dios". Fue una 
triple evidential primero, de su muerte reden- 
tora, luego de su propia resurrecridn hacia la 
gloria, y por ultimo, de su poder divino para 
condutirlos a salvo hasta ella. Asi, manifesta- 
do como perfecto Dios y perfecto hombre, en 
la plenitud de su soberania y de la inmortali- 
dad de su santidad, ascendid a los tielos para 
tomar posesion de su reino. Alii permanece 
hasta el ultimo dia, "Maravilloso, Consejero, 
Dios Fuerte, Padre Etemo, Principe de la paz" 
(Isaias 9,6). 

3. Ascendid a los tielos para poder apelar 
por nuestra causa ante el Padre, y como esta 
dicho, "vive para siempre para interceder por 
nosotros" (Hechos 7,25). Pero no debemos su- 
poner que al dejarnos cerro la economia de 
gratia de su encamaddn, ni que aparto el mi- 
nisterio de su incorruptible humanidad, de su 
obra amorosa de misericordia hacia nosotros. 
"El Solo Santo de Dios", murid por nosotros, 
pero tambien fue el "comienzo" de una nueva 
"creation" para la santidad en nuestra estirpe 
pecadora: remodelar alma y cuerpo a su seme- 
janza, para que pudieran ser "elevados juntos 
y sentados en los cielos, en Cristo Jesus". jBen- 
dito sea por siempre su santo nombre!!, por- 
que antes de irse recordo nuestra necesidad y 
completo su obra, legandonos un modo espe¬ 
cial de acercamos a El, un santo misterio en el 
que recibimos -no sabemos como- la virtud de 
ese Cuerpo Celestial, que es la Vida de todos 
los que creen. Este es el santo sacramento de 
la Eucaristia, en el que "Cristo estd presente, 
evidentemente, crucificado entre nosotros", 
para que celebrando el Sacrifitio podamos ser 
"participes de la divina naturaleza". Ponga- 
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mos atencion para no estar en el mimero de 
los que "no disciemen el Cuerpo del Senor" y 
las "promesas extraordinariamente grandes y 
preciosas" hechas a quienes lo comparten. Co¬ 
mo en esto hay cierto peligro, hare unas bre¬ 
ves observaciones en lo que respecta a este 
gran don, y roguemos a Dios para que nues- 
txas palabras y pensamientos sean acordes a 
su indecible caracter sagrado. 

Cristo dice: "Porque como el Padre tiene 
vida en si mismo, asi tambien le ha dado al 
Hijo tener vida en si mismo", y luego, 'Tor¬ 
que yo vivo tambien vosotros vivir&s" (Juan 
5,26; 14,19). Entonces, parece que asi como 
Adan es el autor de la muerte para toda la ra- 
za humana, asi Cristo es el origen de la inmor- 
talidad. Cuando Adan comio del fruto prohi- 
bido, fue como un veneno extendiendose por 
toda su naturaleza, cuerpo y alma, y desde en¬ 
tonces a traves de todos sus descendientes. 
Cuando Adan fue puesto en el jardrn, Dios le 
dijo: "el dia que comieres de el, moriras sin re- 
medio" (Gen 2,17), y expresamente se nos dice 


a nosotros: "en Adan todos morimos". Todos 
nacemos herederos de esa infeccion de la na¬ 
turaleza que siguio a la caida. Pero tambien se 
nos dice: "del mismo modo que en Adan to¬ 
dos mueren, asi todos reviviran en Cristo", y 
la misma ley de la providencia de Dios se 
mantiene en ambos casos. Adan disemina ve¬ 
neno, Cristo difunde Vida Etema. Cristo nos 
comunica Vida a cada uno, por medio de esa 
naturaleza santa e incorruptible que El asu- 
mio para nuestra redendon. C6mo, no lo sa- 
bemos, sin embargo, aunque invisible, es se- 
guramente por una comunicacion real de si 
mismo. 

Por eso San Pablo dice que "el ultimo 
Adan fue hecho" no simplemente "alma vi- 
viente", sino "Espiritu vivificador", o dador 
de vida, por ser "el Senor que viene del cielo" 
(1 Cor 15,22.45.47). Tambien, en sus propias 
palabras llenas de gracia, Cristo es "el Pan de 
vida", "el Pan de Dios que baja del cielo y da 
la vida al mundo", o mas simplemente, "Yo 
soy el Pan que bajo del delo", "Yo soy el Pan 
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de vida", "Yo soy el Pan vivo bajado del delo. 
Si uno come de este Pan vivira etemamente, y 
el pan que yo le dare es mi carne, para la vida 
del mundo". Y aun mds claramente dice: "El 
que come mi came y bebe mi sangre tiene vi¬ 
da etema, y yo le resucitare en el ultimo dia" 
(Juan 6,33-54). 

Misteriosa y sagrada como es, ipor que 
debemos considerar increible esta comunidn 
con El, cuando sabemos por el Evangelio que 
maravillosamente obr6 en los dias de su hu- 
millacion hacia aquellos que se acercaban a 
El? En una ocasion, se nos que cuenta que "to- 
da la gente procuraba tocarle, porque salia de 
El una virtud que sanaba a todos" (Lucas 
6,19). Tambien cuando la mujer que padecia 
flujo de sangre le toco, "al instante Jesus se dio 
cuenta de que esa virtud habia salido de El" 
(Marcos 5,30). Esta gracia era invisible y por 
eso se conoda solo por la cura que ella efec- 
tuaba, como en el caso de la mujer. No dude- 
mos, aunque no tengamos una aproximacion 
sensitiva de El, de que Cristo aun puede dar- 
nos la fuerza de su pureza e incorrupcidn, co¬ 
mo lo prometio, y de una manera mas celes¬ 
tial y espiritual que "en los dias de su came", 
de un modo que quita no solo las dolendas de 
este estado temporal, sino que siembra la se- 
milla de la vida etema en el cuerpo y en el al¬ 
ma. No le neguemos la gloria de su santidad 
dadora de vida, esa gracia difusiva que es la 
renovacion de toda nuestra raza, un espiritu 
vivo, poderoso y traspasador, que puede levar 
toda la masa de la corrupcion humana y ha- 
cerla vivir. Cristo es el primero de los frutos 
de la resurrecddn. Nosotros le seguimos cada 
uno en su propio orden, al ser santificados por 
su presenda interior. Y en este sentido, entre 
otros, Cristo "esta formado en nosotros", se- 
gun la frase de la Escritura, es decir, que se 
nos comunica su nueva naturaleza, que santi- 
fica el alma y hace inmortal el cuerpo. De 
igual manera oramos en la Comunion para 
que "nuestros cuerpos pecadores queden lim- 
pios por su Cuerpo y nuestras almas lavadas 
por medio de su predosisima Sangre, y para 
que podamos cada vez mas habitar en El y El 
en nosotros". 


Tal es, entonces, nuestro Salvador resud- 
tado, en si mismo y para nosotros: concebido 
por el Espiritu Santo, santo desde el vientre 
materno, muerto pero detestando la corrup¬ 
cion, resudtado al tercer dia por medio de su 
vida inherente, exaltado como el Hijo de Dios 
e Hijo del Hombre, para elevamos tras de si, y 
colmandonos incomprensiblemente de su na¬ 
turaleza inmortal, hasta que nos hagamos se- 
mejantes a El, colmandonos de una vida espi¬ 
ritual que puede expulsar el veneno del arbol 
de la ciencia y reintegramos a Dios. jQue ma- 
ravillosa obra de gracia! Fue extrano que 
Adan debiera ser nuestra muerte, pero mds 
extrano aun y muy lleno de gracia que Dios 
mismo debiera ser nuestra vida, por medio de 
ese tabemdculo humano que Cristo ha asumi- 
do para si. 

jBendito dia de la resurreccidn, que des¬ 
de antiguo se le llam6 la Reina de las Festivi- 
dades, y que desperto entre los cristianos un 
deseo ansioso, no contenido, de honrarlo de- 
bidamente! jBendito dia, que solamente una 
vez transcurrid en la tristeza, cuando el Senor 
realmente resudto y los discipulos no lo cre- 
yeron; pero desde entonces un dia de gozo pa¬ 
ra la fe y el amor de la Iglesia! En los tiempos 
primitivos, los cristianos de todo el mundo lo 
comenzaban con saludo matutino. Cada hom¬ 
bre decia a su projimo: "Cristo ha resudtado", 
y el otro le respondia: "En verdad Cristo ha 
resudtado, y se ha aparecido a Simon". Aun 
para Sim6n, el discipulo cobarde que le neg6 
tres veces, Cristo ha resudtado. Y aun para 
nosotros, que hace mucho tiempo prometimos 
solemnemente obedecerle, y que tan frecuen- 
temente le hemos negado delante de los hom- 
bres, que tan frecuentemente hemos tornado 
partido con el pecado, y seguido al mundo, 
cuando Cristo nos llamo por otro camino. 

"En verdad Cristo ha resudtado y se ha 
apareddo a Simon", a Simon el apdstol favo- 
recido, sobre quien la Iglesia est& edificada, 
Cristo se ha aparecido. Se ha aparecido a su 
Santa Iglesia primero de todo, y en la Iglesia 
dispensa los favores que el mundo no conoce. 
jFelices los que conocen su bendiddn, los que 
pueden, como nosotros, semana tras semana. 
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y festividad tras festividad, buscar y encontrar 
en la Santa Iglesia al Salvador de sus almas! 
jFelices aquellos mas alia de todo lenguaje o 
pensamiento, a quienes les es concedido red- 
bir las senales de su amor, que el ser humano 
no puede obtener de otra manera, las prome¬ 
sas y los medios de presencia extraordinaria 
en el Sacramento de su cena! jFelices quienes 
pueden comer y beber el alimento de la in- 
mortalidad y recibir vida del costado sangran- 
te del Hijo de Dios! 

^Por que extraha frialdad de corazdn o 
perversa supersticion, el que se llama cristia- 
no se mantiene alejado de ese rito celestial? 
<No es muy penoso que deba existir alguien 
que tema compartir la mas grande bendiddn 
concebible que pueda venir sobre los hombres 
pecadores? ^Que es en verdad ese temor sino 
solo la incredulidad, una obstinacion servil a 
amar el pecado, que conduce al ser humano 
ano tras ano a vivir sin el sustento espiritual 
que Dios ha provisto para £1? ^Es acaso extra- 
no que, a medida que pase el tiempo, aprenda 
deliberadamente a dudar de la gracia que le 
otorga este sustento, que ya no considere mas 
la Cena del Sehor como un banquete celestial, 
o al Ministro del Senor como el vaso elegido, o 
a la Santa Iglesia en la que celebra como un 
Rito divino para ser atesorado como el legado 
de despedida de Cristo a un mundo pecador? 
^Es extrano que viendo no vea, y oyendo no 
oiga, y que considerando superficialmente to- 
dos los dones de Cristo, no sienta ninguna re- 
verencia por la casa del tesoro en la que esos 
dones estan alojados? 

Pero nosotros, que confiamos que mien- 
tras hagamos la voluntad de Dios y en cuanto 
nos adherimos estrictamente a esos ritos y re- 
glas que su Hijo nos ha dejado, nosotros, si 
podemos regocijamos humildemente en este 
dfa, con un gozo que el mundo no puede arre- 
batar mds de lo que comprende. En verdad, en 
este tiempo de increpacion y blasfemia, s61o 
podemos ser moderados y sumisos en nuestro 
regocijo, pero nuestra paz y gozo podran ser 
mas profundos y plenos por esa misma serie- 
dad. Porque nada puede herir a los que llevan 
en su interior a Cristo. Ni la prueba ni la ten- 


taddn, ni el tiempo de tribulacion, ni el tiem¬ 
po de riqueza, ni el dolor, ni el despojo, ni la 
ansiedad, ni la angustia, ni los insultos del 
enemigo, ni la perdida de los bienes materia- 
les, nada puede "separamos del amor de Dios 
manifestado en Cristo Jesus Sehor nuestro 7 ' 
(Rom 8,39). Esto, hace mucho que el Apostol 
nos lo dijo, pero nosotros, en esta era del mun¬ 
do, por encima de su palabra, tenemos la ex¬ 
perience de muchos siglos para nuestro con- 
suelo. Tenemos su propia historia, que nos 
muestra como Cristo, dentro nuestro, es mas 
fuerte que el mundo que nos rodea, y prevale- 
cera. Tenemos la historia de todos sus compa- 
neros sufrientes, de todos los Confesores y 
Martires de los tiempos primitivos y desde en- 
tonces, para mostramos que el brazo de Cristo 
"no es corto como para no poder salvar", que 
• la fe y el amor tienen una morada real sobre. la 
tierra, que venga lo que viniere, su gracia es 
sufidente para su Iglesia y su fuerza se mues¬ 
tra perfecta en la debilidad, que "El la condu¬ 
ced y liberara, aun en la madurez y en la an- 
cianidad", que en cualquier epoca que los po- 
deres del mal presenten batalla, los Martires y 
los Santos avanzaran nuevamente y resucita- 
ran de entre los muertos, tan numerosos como 
nunca antes lo habian sido, aun "las almas de 
los que fueron decapitados por el testimonio 
de Jesus y la Palabra de Dios, y todos los que 
no adoraron a la Bestia ni a su imagen, y no 
aceptaron la marca en su frente o en sus ma- 
nos" (Apocalipsis 20,4) 

Entre tanto, mientras Satanas solo ame- 
naza, poseamos nuestros corazones en la pa- 
cienda, tratemos de mantenemos tranquilos, 
intentemos obedecer a Dios en todo, en lo pe- 
queno como en lo grande, cumplamos con las 
obligaciones de la vocacion que tenemos de- 
lante, dia tras dia, y "no os preocupeis del ma- 
nana, porque a cada dia le basta su propio 
mal" (Mateo 6,34) 

Tradnccidn de Marta Chemes (Santa Fe) 
NOTA: Pedimos disculpas por haber omitido en 

EL NUMERO ANTERIOR QUE EL SERMON ALU PUBLICA- 
DO TAMBI^N ERA TRADUCCION DE MARTA CHEMES, A 
QUIEN AGRADECEMOS SU COLABORACION. 
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Meditation 


La Ensenanza de los 
cuarenta dias 

De las "Meditaciones sobre la doctrina cristiana" 
(Meditations on Christian doctrine), XII 


I. El reino de Dios 

I. Oh mi Senor Jesus, que magnificas 
fueron aquellas conversaciones que mantu- 
viste de tanto en tanto con Tus discipulos 
despues de Tu resurrection. Cuando ibas con 
dos de ellos a Emails, les explicaste todas las 
profedas que se referian aTi. Y les confiaste 
a los Apostoles, los Sacramentos en plenitud, 
las verdades que fue Tu voluntad revelar, y 
las maximas y principios por los cuales la 
Iglesia habria de ser mantenida y gobemada. 
Tu los preparaste para el dia de Pentecostes 
(asi como los cuerpos resudtados fueron for- 
mados por el Espiritu, en la vision del profe- 
ta), momento en que la vida y la iluminadon 
habrian de infundirse en ellos. Pensare sobre 
todo lo que dijiste, con fe verdadera y sim¬ 
ple. Tu tema sagrado fue el "reino de Dios". 
No permitas que ni por un instante jamas ol- 
vide que has establecido sobre la tierra un 
reino Tuyo, Tus leyes y Tu ojo, y que cuando 
habla la Iglesia, hablas Tu. No dejes que la 
familiaridad con esta hermosa verdad, me 
lleve a ser insensible a ella. No dejes que la 
debilidad de Tus representantes humanos 
me lleven a olvidar que eres Tu quien habla 
y actua a traves de ellos. Fue justo que, cuan¬ 
do estabas yendote, dejaras que este reino 
Tuyo tomara Tu lugar hasta el fin del mun- 
do, que hablara por Ti, como Tu forma visi¬ 
ble, cuando Tu presenda personal sensible al 
hombre hubiese partido. Quiero, con verda- 


dero amor fiel, traerte ante mi, ensenando to¬ 
das las verdades y mandamientos de este rei¬ 
no a Tus Apostoles, y quiero adorarte, mien- 
tras en mis pensamientos Te miro fijamente y 
escucho tus palabras. 

2. Ven, Oh mi querido Senor, y ensena- 
me de igual manera. No lo necesito y no lo 
pido, en cuanto que la palabra de verdad 
que en el prindpio diste a los Apostoles, ha 
sido trasmitida de edad en edad, y me ha si- 
do ya ensenada, con la garantia de Tu Iglesia 
infalible. Pero necesito que me ensenes dfa a 
dia, de acuerdo a las oportunidades y necesi- 
dades de cada dia. Necesito que me des ese 
verdadero instinto divino acerca de las cosas 
reveladas, de modo que, conociendo una 
parte, pueda anticipar o aprobar las otras. 
Necesito ese entendimiento de las verdades 
acerca de Ti, que pueda prepararme para to¬ 
das esas otras verdades Tuyas, o al menos 
pueda salvarme de conjeturar erroneamente 
o comentar falsamente sobre ellas. Necesito 
la mente del Espiritu, que es la mente de los 
Santos Padres, y de la Iglesia, por la cual 
puedo no decir lo que dicen sobre determi- 
nados puntos, sino pensar como piensan. En 
todo necesito ser salvado de una originali- 
dad de pensamiento, que no es verdadera si 
lleva lejos de Ti. Dame el don de discemir 
entre la verdad y la falsedad en todo discur- 
so de la mente. 
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La comida de Emaus, de Caravaggio, National Gallery, Londres. 


3. Y para ese 
fin, dame Oh mi 
Senor, esa pureza 
de conciencia 
que s61o puede 
recibir, que sdlo 
puede cultivar 
Tus inspiracio- 
nes. Mis oidos 
son duros y no 
puedo escuchar 
Tu voz. Mis ojos 
estan empanados 
y no puedo ver 
Tus senales. Tu 
solo puedes vivi- 
ficar mi audition 
y purificar mi 
vista, Tu solo 
puedes limpiar y 
renovar mi cora- 
z6n. Ensename, 
como a Maria, a 
sentarme a Tus 
pies y escuchar 
Tu palabra. Da¬ 
me esa verdade- 
ra sabiduria que 
busca Tu volun- 
tad por la ora¬ 
tion y la meditation, por la directa religion 
contigo mas que por la lectura y el razona- 
miento. Dame el discemimiento para distin- 
guir Tu voz de la voz de los extranos, y des- 
cansar en ella y buscarla en primer Iugar co¬ 
mo algo exterior a mi mismo, y responderme 
a traves de mi propio pensamiento, si Te ve- 
nero y confio en 11 por endma y mas alia del 
mismo. 


dera desde la primera a la ultima. Tu has or- 
denado las cosas del modo mas sabio, y co- 
noces cual sera mi suerte ano por ano hasta 
que muera. Tu conoces cuanto tiempo tengo 
que vivir, y conoces como he de morir. Tu 
has ordenado predsamente todo, sin excep¬ 
tion. Cada evento de mi vida es el mejor que 
pudiera ser para mi, pues viene de H. Tu me 
llevas ano por ano con tu divina providenda, 
de la juventud a la vejez, con la mas perfecta 
sabiduria y el mas perfecto amor. 


2. Resignation a la voluntad de Dios 
£Y a Ti que? Tu sigueme. (Jn 21,22) 

1. jOh mi Dios, Tu y solo Tu eres toda 
sabiduria y todo conodmiento! Tu sabes, Tu 
tienes determinada cada cosa que nos suce- 


2. Mi Senor, que viniste a este mundo 
para hacer la voluntad de Tu Padre, no la Tu- 
ya propia, dame la mas absoluta y simple su- 
mision a la voluntad del Padre y del Hijo. 
Creo, Oh mi Salvador, que conoces justamen- 
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Meditation 


te lo que es mejor para mi. Creo que me 
amas mejor que lo que yo me amo, que eres 
sapientisimo en Tu providenda y todopode- 
roso en Tu protection. Soy tan ignorante co- 
mo Pedro era, acerca de lo que va a pasar en 
el tiempo por venir, pero me resigno entera- 
mente a mi ignorantia, y Te doy gratias con 
todo mi corazon por haberme librado de mi 
propia guarda, y, en vez de poner sobre mi 
semejante carga, haber ofretido ponerme en 
Tus manos. No puedo pedir nada mejor que 
esto, ser Tu cuidado, no el mio. Afirmo, Oh 
mi Senor, que por Tu gratia Te seguire don- 
dequiera que vayas, y no guiare el camino. 
Esperare en Ti, en Tu guia, y obteniendola, 
actuare segun ella con simplitidad y sin te- 
mor. Y prometo que no sere impatiente si a 
veces fuera dejado por li en la oscuridad y 
perplejidad, ni jamas me quejare o irritare si 
entrara en alguna desgrada o ansiedad. 

3. Oh Senor, se que haras Tu parte res- 
pecto a mi, como yo, con Tu gratia, deseo ha- 
cer mi parte respecto a li. Se bien que nunca 
puedes abandonar a los que Te buscan, ni 
defraudar a los que en Ti confian. Pero se 
tambien, que cuanto mas rece por Tu protec¬ 
tion, mas segura y plenamente la tendre. Y 
por ello, ahora grito hacia Ti y Te suplico, 
primero que quieras protegerme de mi mis- 
mo y de cualquier siguiente voluntad que no 
sea la tuya. Luego imploro de li, que en Tu 
infinita compasion quiera atemperar Tu vo- 
luntad en mi, de modo que no sea severa si- 
no indulgente. jNo me visites. Oh mi amado 
Senor -si no esta mal orar asi- no me visites 
con esas penosas visitas que solo los santos 
pueden soportar! Apiadate de mi debilidad 
y llevame hacia el cielo de modo seguro y 
tranquilo. Avmque dejo todo en Tus manos, 
mi querido Senor -regateo por nada, sola- 
mente, si me vas a traer penas mas pesadas, 
dame mas gratia- inundame con la plenitud 
de Tu fuerza y consolation, de modo que no 
obren en mi la muerte, sino la vida y la sal¬ 
vation. 


3. La despedida del Senor 
con sus Apostoles 

1. jTe adoro, Oh mi Dios! junto con tus 
Apostoles, durante los cuarenta dias en que 
los visitaste despues de Tu resurrection. Tan 
bendito fue ese tiempo, tan calmo, sin moles- 
tias de fuera, que era bueno estar alii conti- 
go, que cuando hubo pasado, dificilmente 
podian creer los Apostoles que no era mas 
que el comienzo. jQue rapidamente habia 
desapareddo aquel primer Tempus Paschale! 
y quizas ellos dificilmente conotieron cuan¬ 
do iba a terminar. Por lo menos, no querian 
antitipar su final, pues estaban absortos con 
el gozo del momento presente. jOh qu6 tiem¬ 
po de consolation! jQue contraste con lo que 
mas tarde habria de tener lugar! Era su tiem¬ 
po feliz sobrC la tierra, la pregustacion del 
delo, un tiempo no interferido ni notado por 
el hombre. Lo pasaron en la admiration, en 
el ensueno, en adoracidn, gozandose en Tu 
luz. Oh mi Dios resutitado! 

2. jPero Tu, Oh mi querido Senor, sabias 
mejor que ellos! Esperaban y deseaban, qui¬ 
zas fantasiosamente, que ese tiempo de des- 
canso, ese refrigerium, jamas terminaria has- 
ta que fuera superado por algo mejor. Pero 
Tu sabias, en Tu etema sabiduria, que, para 
llegar a lo que era mas alto que cualquier 
bendicion que estuvieran gozando entonces, 
era adecuado, era necesario, que debieran 
soportar el conflicto y el sufrimiento. Tu sa¬ 
bias bien que a menos que partieras, el Para- 
dito no podria venir a ellos. Por eso Te fuis- 
te, para que pudieran ellos ganar mas con Tu 
triste ausentia que con Tus visitas sensibles. 
jTe adoro. Oh Padre, por enviar al Hijo y al 
Espiritu Santo! jTe adoro, Oh Hijo, y a ti. Oh 
Santo Espiritu, por conceder ser enviados a 
nosotros! 

3. Oh mi Dios, no permitas nunca que 
olvide que esas epocas de consolation son 
aqui un refrigerio, y nada mas, no nuestro 
estado permanente. No se quedaran con no- 
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sotros, excepto en el delo. Aqui solo intentan 
prepararnos para actuar y sufrir. Te ruego. 
Oh mi dios, que me las des de tanto en tanto. 
Derrama sobre mi la dulzura de Tu presen- 
da, para que no desfallezca por el camino, 
para que no encuentre fastidioso el servido 
religioso, por mi excesiva enfermedad, y deje 
la oradon y la meditadon, para que no em- 
prenda mi trabajo diario con espiritu arido, o 
este tentado de complacerme en el por si 
mismo, y no por ti. Dame Tus divinas conso- 
ladones de tiempo en tiempo, pero no dejes 
que descanse en ellas. D6jame hacer uso de 
ellas para el proposito por el cual Tu me las 
das. No dejes que piense que es cruel, si se 
van, ni que este abatido. Permiteles llevarme 
adelante hada el pensamiento y el deseo del 
delo. 


4. Los caminos de Dios, 
no los nuestros. 

...la tristeza ha ocupado vuestros corazones 
porque os he dicho esto. 

Sin embargo, os lo digo en verdad: os 
conviene que me vaya. (Jn 16,6-7) 

1. Oh mi Salvador, Te adoro por Tu infi- 
nita sabiduria, que ve lo que nosotros no ve- 
mos, y ordena todas las cosas en su mas per- 
fecta manera. Cuando les dijiste a los Apos- 
toles que Te ibas, clamaron como si, por asi 
decir, hubieras roto la promesa con ellos. Pa- 
redan estar didendote: 'Oh Jesus, [no deja- 
mos todas las cosas por H? No dejamos casa 
y familia, padre y esposa, amigos y vednos, 
nuestros habitos y nuestras acostumbrado 
modo de vivir, para poder encontrarte? ^No 
nos divordamos del mundo, o mejor, no he- 
mos muerto a 61, para poder estar eterna- 
mente unidos y vivir para 'll? Y ahora nos di¬ 
ces que te estas yendo. ^Es esto razonable? 
iEs justo? jEs ser fiel a Tus promesas? ^Debe- 
mos regatear por esto? jOh Senor Jesus, Te 
adoramos, pero estamos confundidos y no 
sabemos que dear! 


2. Aun asi, dejad a Dios ser veraz y a ca- 
da hombre un mentiroso. Permitid que la Di- 
vina Palabra triunfe en nuestras mentes so¬ 
bre todo argumento y persuasion por las 
apariendas sensibles. Dejad que la fe nos go- 
bieme y no la vision. Oh, Senor, Tu estas jus- 
tificado cuando eres acusado, y ganas la cau¬ 
sa cuando eres juzgado. Pues Tu sabias que 
el verdadero camino para poseerte era per- 
derte. Tu sabias que lo que el hombre necesi- 
ta mas para sostenerte, y en primer lugar, no 
es un guia extemo, aunque lo necesite tam- 
bien, sino una ayuda interior, intima e invisi¬ 
ble. Tu intentaste curarlo plenamente, no a la 
ligera, no meramente para reformar la super- 
fide, sino para remover y destruir el corazon 
y la raiz de todas sus enfermedades. Te pro- 
, pusiste, pues, visitar su alma, y desaparedste 
corporalmente, para poder llegar nuevamen- 
te a el en espiritu. No Te quedaste, entonces, 
con Tus Apdstoles, como en los dias de Tu 
came, pero Uegaste a ellos y habitaste con 
ello para siempre, en una comunion mucho 
mas inmediata y verdadera, en el poder del 
Paraclito. 


3. jOh mi Dios, bajo Tu vista, confieso y 
lamento mi extrema debilidad al desconfiar, 
no de Ti, pero al menos de Tus propios sier- 
vos y representantes, cuando las cosas no 
ocurren como quisiera o hubiera esperado! 
Tu me has dado a San Felipe Neri, esa gran 
creadon de Tu grada, por maestro y patrono, 
y me he confiado a el, y el ha hecho realmen- 
te grandes cosas por mi, y de diversas mane- 
ras ha cumplido conmigo en todo lo que da- 
ramente puedo contar que habia prometido. 
Pero, como en algunas cosas me desilusiond 
y se tardd, me impadente, y le he servido, 
aunque sin una consdente deslealtad, si con 
displicenda y frialdad. jOh mi amado Senor, 
dame una confianza generosa en Ti y en Tus 
Siervos! 

Traduction P. Fernando M. Cavalier 
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Discurso 


Discursos 

sobre el fin y la naturaleza 
de la educacion universitaria 

Traduccibn, Introduccion y notas de P. Jose Morales 

(Contirtuacidn) 


Discurso Sexto 

EL SABER CONSIDERADO 
EN RELACION A LA CULTURA 

1 

Bueno seria que el idioma ingles, como el griego, 1 
poseyera algun termino especifico para expresar, de mo- 
do sencillo y amplio, la excelenda intelectual o perfec- 
d6n de la mente, como / por ejemplo, "salud", usado en 
referenda al cuerpo, y "virtud”, por lo que se refiere a 
nuestra condidon moral. No soy capaz de encontrar im 
termino semejante. Talento, capacidad, genio, aluden 
daramente a la materia prima que constituye la base, pe- 
ro no se refieren a esa excelenda que es el resultado del 
ejerddo y del entrenamiento. 

Cuando nos fijamos en formas concretas de perfec- 
don intelectual, aparecen desde luego terminos afines a 
nuestro proposito, como, por ejemplo, juido, gusto y ha- 
bilidad. Pero estos pertenecen en su mayor parte a po- 
tendas o habitos que tienen que ver con la practica o la 
actividad, y no con una condidon perfecta del intelecto 
considerado en sf mismo. Sabiduria es dertamente una 
palabra mas comprehensiva que cualquier otra, pero 
guarda una reladon directa con la conducta y la vida hu- 
manas. Saber y denda expresan ideas puramente intelec- 
tuales, pero no aluden a una situadon o cualidad del in¬ 
telecto, pues saber, en su sentido ordinario, no es sino 
una de sus condidones, y denota una posesion o un ha- 
bito; y denda se vincula a la materia en que se ocupa el 
intelecto, en vez de pertenecer en ingles, como deberfa, 
al intelecto mismo. 

La consecuenda es que, en una ocasion como esta, 
hacen falta muchas palabras para, en primer lugar, ex- 
presar y transmitir una idea que no es difidl en si mis- 
ma, a saber, la del cultivo del intelecto como un fin en sf, 
para recomendar luego un objetivo que nada tiene de ex- 
travagante; y finalmente para describir y hacer captar a 
la mente la singular perfeeddn en la que ese objetivo 
consiste. Todo el mundo conoce en la prdctica cuales son 
los constituyentes de la salud o de la virtud, y todos re- 
conocen a ambas como fines que deben perseguirse. Pero 

1 Sofia significa en griego no solo conodmiento y sabiduria, 
sino tambten habilidad intelectual. 


algo diferente ocurre con la excelenda intelectual, y lo 
alego como excusa por dedicar tanta atendon a un asun- 
to preliminar. 

A falta de un termino generalmente reconoddo, he 
llamado a la perfection o virtud del intelecto con el nom- 
bre de filosofia, saber filosdfico, ensanchamiento de la 
mente, o Humiliation. Son terminos no raramente usados 
con ese fin por escritores actuales, pero, sea cual sea el 
nombre empleado, pienso que el asunto de una Univer- 
sidad, tal como nos lo enseha la historia, es hacer de la 
cultura intelectual su objeto mas directo, o aplicarse a la 
education del intelecto, igual que el trabajo de un hospi¬ 
tal estriba en curar al enfermo, y el de una escuela de 
equitation o esgrima y de un gimnasio, en ejerdtar el 
cuerpo, y el de un asilo en ayudar y distraer al andano, y 
el de un orfanato en proteger a ninos inocentes, y el de 
una prision en regenerar al criminal. Afirmo entonces 
que una Universidad, considerada en su idea desnuda, y 
antes de que la veamos como un instrumento de la Igle- 
sia, posee este objetivo y esta mision: no persigue en si 
mismos la mejora moral ni la produeddn de bienes uti¬ 
les, ni trata de ejerdtar la mente en las actividades de la 
vida o en el deber, sino que su mision es la cultura inte¬ 
lectual, y aqui puede dejar ya a sus estudiosos, porque 
ha realizado su obra, si realmente ha logrado inculcar 
esa cultura. La universidad educa el intelecto para que 
razone bien en todos los temas, para que tienda hada la 
verdad, y la asimile. 

2 

Como he explicado en mi anterior discurso, este es 
el objetivo de una Universidad, vista en si misma, y 
aparte de la Iglesia Catolica o del Estado, o de cualquier 
otro poder que pueda usarla, y he procurado ilustrarlo 
de divers os modos. Dije que el intelecto debe Iograr una 
excelenda propia, dado que nada existe que no posea su 
bien espedfico; que la voz educar no se usaria para la 
cultura intelectual, como se usa, si el intelecto no tuviera 
un fin propio; que si no tuviera tal fin, no tendria sentido 
denominar liberates, en contraste a utiles, a determina- 
das actividades intelectuales; que la misma notion de un 
caracter filosofico lo implica, pues nos reenvia a las ideas 
de investigatidn y de sistema como fines en si mismos, 
distintos de efectos y actividades de cualquier dase; que 
una estructura filosdfica de conodmiento, o sistema de 
dendas, no puede, por la naturaleza de las cosas, desem- 
bocar en una disdpiina o actividad especificas como fin 
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propio; y que, de otro lado, el descubrimiento y la con¬ 
templation de la verdad, a la que conducen la investiga¬ 
tion y el sistema, son fines sufidentes, aunque nada se 
anada a ellos, y que asf han sido considerados siempre 
por la humanidad. 

Aquf retomo el tema, y despues de haber determi- 
nado que el cultivo del intelecto es un fin predso y sufi- 
riente en si mismo, y que supone una ampliadon o ilu- 
minadon, me propongo analizar en qud consista esta 
amplitud mental, o poder, o luz, o filosoffa. Un hospital 
cura un miembro roto o unas fiebres: ^que hace una ins¬ 
titution que dice buscar la salud, no del cuerpo ni del al¬ 
ma, sino del intelecto? ^En qu£ consiste este bien que en 
tiempos antiguos y en los nuestros, ha mereddo la aten- 
d6n y la apropiadon por parte de la Iglesia Catolica? 

Debo entonces investigar en los discursos que si- 
guen aquellas cualidades y caracteristicas del intelecto 
en las que estriba o desemboca su cultivo, y con vistas a 
ayudar mi estudio, acudire a dertas cuestiones a las que 
ya me he referido brevemente. Estas cuestiones son ties: 
la relation de la cultura intelectual al mero saber, la rela¬ 
tion de esa cultura al saber profesional mecanico, y final- 
mente su reladdn al conodmiento religioso . Nos pregun- 
tamos, en otras palabras, si los logros y los resultados 
constituyen el objetivo de la education universitaria, o si 
lo es la habilidad en determinadas actividades u ofitios. 
o un nivel moral v religioso elevado. o alguna otra cosa 
diferente a estas tres. Examinare sucesivamente estos 
puntos, y espero se me excuse si me veo obligado a repe- 
tir lo que he ahrmado ya en estos discursos o he escrito 
al margen de ellos. Ocupemonos primero del mero saber 
o cultura (Learning), y de su conexion con la iluminaddn 
intelectual o filosofica. 

3 

Doy por supuesto que la opinidn espontanea que 
el publico en general se hace de una Universidad, como 
lugar de educaddn, es ni mas ni menos que la de un cen- 
tro donde se adquieren amplios conodmientos sobre 
gran cantidad de asuntos. La memoria es una de las fa- 
cultades mentales que primero se desarrolla. El objetivo 
de un chico que va al colegio es aprender, es decir, reunir 
cosas en su memoria. Durante algunos an os, su intelecto 
es poco mas que un instrumento para asimilar hechos, o 
un receptaculo para almacenarlos. Los acepta con la mis- 
ma rapidez con que vienen, vive de lo que esta fuera, di- 
rige sin cesar sus ojos hada su entomo, es muy sensible a 
las impresiones, digiere informatidn de toda dase, y, en 
un verdadero sentido, hace propias muy pocas cosas, 
porque vive mas bien apoyado en quienes le rodean. Tie- 
ne sus opiniones religiosas, polfticas y literarias, y, para 
ser un hombre joven, las afirma con decisidn y se siente 
seguro acerca de ellas; pero las toma de sus companeros, 
o de sus maestros, o de sus padres. 

Como en sus demas reladones, asi es tambien en 
sus ejerddos escolares. Su mente es observadora, aguda, 
dispuesta y retentiva. El es casi pasivo en la adquisitidn 
de saber. No lo digo en descredito de la idea de chico in- 
teligente. Almacena la materia de los estudios de geogra- 
ffa, cronologfa, historia, lenguaje e historia natural, como 
tesoros para un dfa futuro. Son para el los anos de abun- 


dancia. Recoge a manos llenas, como los egipcios, sin 
contar; y aunque, con el paso del tiempo, ejercite con la 
matematicas sus poderes de razonar y su gusto con los 
poetas y oradores, sin embargo, mientras sigue en el co¬ 
legio, o al menos hasta los ultimos anos del tiempo cole- 
gial, se limita a adquirir, y poco mas; y cuando se dirige 
ya hada la Universidad es aun principalmente criatura 
de influendas y drcunstandas exteriores, hecha de acti- 
dentes mas o menos homogeneos. Sus habitos morales, 
ademas, que son la alabanza de un joven, fomentan y 
ayudan estos resultados. Me refiero a la diligenda, la asi- 
duidad, la regularidad, la prontitud y la aplicadon per- 
severante, pues estos hdbitos son las condidones directas 
para adquirir conodmientos, y a ese fin llevan. Esta ad- 
quisition es susceptible de ser produdda y manifestada 
en breve plazo de tiempo. Es algo que el profesor y el 
alumno gustan de ensenar. Cualquier publico, aunque 
ignore los temas de un examen, puede apreciar si las 
preguntas hechas son o no contestadas. Esta es una de 
las razones por las que la aut£ntica cultura mental viene 
a ser identificada por la mayoria de las personas con la 
mera adquisidon de conodmiento. 

La misma idea domina la cabeza de la gente cuan¬ 
do pasa del pensamiento de un colegio al de una Univer¬ 
sidad, y con la mejor de las razones, en el sentido de que 
no existe verdadera cultura sin previa adquisidon de co- 
nocimientos, y que la filosoffa presupone el saber. Hace 
falta mucha lectura y un amplio acopio de information 
para que alguien se anime a avanzar sus opiniones en un 
tema serio. Sin esos conodmientos, la mente mas original 
puede tal vez deslumbrar, divertir, refutar, confundir, 
pero no Ilegar a un resultado util o a una conclusion fe- 
hadente. Hay desdc luego personas que defienden una 
opinion diferente, y actuan conforme a ella. De vez en 
cuando nos tropezamos con un individuo de cabeza vi- 
gorosa y fertil, que conffa en sus propios recursos, des- 
preda a todos los autores precedentes, y con el maximo 
desenfado da al mundo sus ideas acerca de la religion, o 
la historia, o cualquier otro tema popular. Sus obras se 
venden por un tiempo, y el autor puede Ilegar a hacerse 
un nombre fugaz, pero esto sera todo. Sus lectores des- 
cubriran a la larga que las ideas que leen son puras teo- 
rias, que no reflejan hechos, que son paja y no trigo, y en¬ 
tonces la popularidad del autor desaparecera tan rapida- 
mente como surgio. 

El saber es entonces la condition indispensable de 
la expansion de la mente, y el instrumento para conse- 
guirlo. Es un hecho innegable, en el que debemos insis- 
tir. Parto de el como de un primer prindpio. La verdad 
misma que contiene lleva, sin embargo, demasiado lejos 
a algunos, y les hace pensar que aquf se enrierra toda la 
cuestidn que nos ocupa. Se piensa que una mente estre- 
cha es la que atesora pocos conodmientos, y que una 
mente ilustrada es la que contiene muchos, y lo que colo- 
ca el tema mas alia de toda disputa es el hecho del gran 
numero de estudios que se cultivan en una Universidad 
por raz6n de su mismo nombre. Se imparten lecdones 
sobre todas las materias, se hacen examenes, y se conce- 
den premios. Hay profesores de moral, metaffsica y ffsi- 
ca. Los hay tambien de lenguas, historia, matematicas, y 
ciencia experimental. Se publican elencos de cuestiones, 
que sorprenden por su amplitud y hondura, su variedad 
y dificultad. Se escriben tratados, que manifiestan en su 
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misma superficie extensas lecturas y multiforme infor¬ 
mation. ^Que le falta entonces de cultura mental a una 
persona de amplia lectura y logros dentfficos? ^Que otra 
cosa significa la agudeza de mente sino esas adquisitio- 
nes? ^En qu6 mejor lugar se hallara el reposo filosdfico, 
sino en la condenda y disfrute de extensas posesiones 
intelectuales? 

Y sin embargo esta idea es un error, y mi tarea pre¬ 
sente apunta a demostrarlo, asf como a hacer ver que el 
fin de la education liberal no es el mero saber, o el saber 
considerado en sus contenidos (matter). Pienso que al- 
canzare mejor mi objetivo establedendo de modo con- 
creto algunos casos que suelen generalmente considerar- 
se ejemplos del proceso de ilustration y extension de la 
mente, y otros que no lo son. Asf podreis juzgar por vo- 
sotros mismos al compararlos, si el saber, es dedr, la ad- 
quisition de conodmiento, es el verdadero prindpio de 
la extension mental, o si este prindpio no est k mds bien 
situado mas all£ de esa mera adquisidon. 

4 

Si, por ejemplo, una persona que solo ha conoddo 
hasta el momento el paisaje tranquilo y sencillo de estas 
islas, aqul o en Inglaterra, viajara por primera vez a luga- 
res donde la naturaleza adopta sus formas mas salvajes y 
sobrecogedoras, como en las zonas montanosas, o si al- 
guien que ha vivido sicmpre en una aldea del campo vi- 
sitase por vez primera una gran dudad, tendria sin duda 
una experienda que nunca vivio antes. Seria una sensa¬ 
tion, no de suma o aumento de anteriores sensadones, 
sino algo de naturaleza muy diferente. Se vena tal vez 
impulsado a avanzar, y creeria por un tiempo haber per- 
dido sus puntos de referenda. Ha hecho un cierto pro- 
greso, y tiene condenda de expansion mental. Ya no es¬ 
ta donde estaba, tiene ahora un nuevo centro y le visita 
un arco de pensamientos que antes le eran extranos. 

Asimismo, el panorama de los delos que el telesco¬ 
pic nos permite contemplar, si Uega a poseer y llenar la 
mente, puede induso marearla y produdrle sensadon de 
vertigo. Trae un torrente de ideas y puede llamarse con 
razdn un ensanchamiento intelectual. 

La vision de animates salvajes y de otras bestias 
exdticas, su extraha figura, la originalidad -si puedo ha- 
blar asf- de su forma, gestos y habitos, asf como la varie- 
dad e independenda de unos con respecto a otros, nos 
saca de nosotros mismos para hacemos pensar en otra 
creation y como en otro Creador, si se me permite expre- 
sar de este modo la tentacion que viene a mi mente. Nos 
parece haber adquirido nuevas facultades, o un nuevo 
uso para las que tenemos, por esta adidon a nuestros co- 
nocimientos, como un prisionero que, acostumbrado a 
llevar esposas o cadenas, siente de repente que sus bra- 
zos y piemas se hallan libres. 

Por eso las dendas naturales en todos sus campos, 
al ofrecemos las exuberantes riquezas y los recursos, asi 
como el curso ordenado, del Universo, llevan y exdtan al 
estudioso, y al prindpio le privan casi del aliento, para 
obrar luego sobre el una influenda tranquilizadora. ^Por 
que se dice que el estudio de la historia ensancha e ilu- 
mina la mente? Porque, entiendo, concede un poder de 


juzgar sobre los sucesos pasados, y acerca de todos los 
sucesos, y permite una consciente superioridad sobre 
ellos, de la que antes caretia la mente. 

Lo mismo puede afirmarse de lo que llamamos 
ver mundo, aplicarse a una vida activa, entrar en sotie- 
dad, viajar, tener trato con las diversas dases de la comu- 
nidad, estabiecer contacto con los printipios y modos de 
pensar de grupos disdntos, intereses y razas, conocer sus 
puntos de vista, objetivos, habitos y estilo de vida, cre¬ 
dos religiosos y formas de oratidn, hacer experienda de 
lo diferentes y, a la vez, lo semejantes que son los hom- 
bres, de lo estrechos de mente, malos, opuestos y, sin 
embargo, seguros, que se muestran en sus opiniones. To- 
do esto ejerce un notorio influjo sobre la mente, que es 
imposible no detectar, sea bueno o malo, y al que popu- 
larmente denominamos su expansidn. 

La primera vez que el intelecto se encuentra con 
argumentos y especuladones de incredulos, y apretia la 
luz nueva que arrojan sobre lo que hasta ese momento 
habfa tenido por sagrado: si cede ante ellos y los acepta, 
y arroja de sf lo que considera prejuicios mantenidos 
hasta entonces, y si, como quien despierta de un sueno, 
comienza a perdbir en su imaginaddn que la ley y su 
transgresidn no existen, que el pecado es un fantasma y 
el castigo una fictidn, que el es libre para pecar, y para 
disfrutar del mundo y de la came; y si de hecho los dis- 
fruta, y dedde que puede pensar y sostener lo que pre- 
fiera, que "tiene el mundo delante para escoger lo que 
desee , y que puede construirse un sistema propio de 
ideas: cuando este aluvion de arbitrarios pensamientos 
viene sobre el y lo inunda, es innegable que el fruto del 
arbol de la denda, o de lo que la mente tiene por denda, 
han convertido a esta en un dios, con un sentido de ex¬ 
pansion y elevation, que son en realidad intoxicadones, 
aunque a la mente le parezcan ilumination. De ahf el fa- 
natismo de individuos y nadones que de repente renun- 
dan a su Creador. Sus ojos se abren, y como el rey fulmi- 
nado por el juido divino en la tragedia dasica, 2 3 ven dos 
soles y un universo magico, desde el cual contemplan de 
nuevo su anterior situation de fe e inocencia con una 
suerte de despredo e indignation, como si antes hubie- 
ran sido nedos y vfctimas de la impostura. 

De otro lado, la religion tiene su expansion propia 
en el animo, que no es de alboroto sino de paz. Se dice a 
veces de personas no educadas y que han tenido poco en 
cuenta hasta el momento el mundo invisible, que al vol- 
verse hada Dios, verse a sf mismas, enderezar sus cora- 
zones, reformar su conducta, y meditar sobre la muerte y 
el juido, el delo y la reprobatidn, parecen convertirse, 
por lo que al intelecto se refiere, en seres diferentes a lo 
que eran. Antes tomaban las cosas como venfan y las mi- 
raban como equivalentes. Pero ahora piensan que cada 
suceso entierra un sentido, y han aprendido a formarse 
un juido sobre todo lo que les ocurre, saben discemir los 
tiempos y momentos, y comparar el presente con el pa- 
sado, y el mundo, que ya no ven como algo oscuro, mo- 
ndtono, estdril y sin esperanza, es para ellos un drama 
complicado y rico en aspectos, con unas partes y con un 
fin, y con una sobrecogedora lectidn moral. 


2 Parafao perdido. XII. 646. 

3 Se refiere a Penteo, que, en las Bacantes de Euripides, se neg6 
a adorar a Baco. 
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Rcsulta evidente de estos ejemplos, a los que po- 
drian ariadirse muchos mas, que la comuni cation del sa¬ 
ber es sin duda la condition o el medio para adquirir ese 
sentido de extension o ilustration del que tanto oimos 
hablar hoy en algunos ambitos. Es un hecho innegable, 
como tambien lo es que esta comunicatidn no agota el 
todo del proceso. 

La extension intelectual de que hablamos no con- 
siste meramente en la recepcidn pasiva, dentro de la 
mente, de un cumulo de ideas hasta el momento desco- 
notidas, sino en la action eficaz y simultanea de la mente 
hada esas nuevas ideas y sobre ellas. Se trata de la acddn 
de un poder formativo que produce orden y da sentido a 
la materia de nuestras adquisidones intelectuales. Es ha- 
cer subjetivamente nuestros los objetos de nuestro cono- 
dmiento, o, para dedrlo mas familiarmente, es como la 
asimiladon de lo que redbimos en la sustanda de nues- 
tra previa situation mental, de modo que sin este proce¬ 
so no se sigue ampliation intelectual alguna. 

No hay expansidn de la mente, a menos que se 
comparen unas ideas con otras a medida que llegan, y se 
las ordene en un sistema. Sentimos que nuestras mentes 
crecen y se expanden no solo cuando aprendemos sino 
cuando referimos lo aprendido a lo que ya sabiamos. La 
ilumination o ilustratidn de la mente no estriba en sim¬ 
ples adidones a nuestros conocimientos, sino en el movi- 
miento e impulso hada delante, a partir de ese centro 
mental en tomo al que gravita lo que sabemos y lo que 
vamos aprendiendo. Y por tanto, un gran intelecto, reco- 
noddo como tal por la opinion comun de la gente, como 
el de Aristdteles, de Santo Tomas, de Newton, o de Goet¬ 
he (mendono intendonalmente ejemplos de dentro y de 
fuera del campo catolico, pues hablo del intelecto como 
tal) es una mente que adopta una vision conexa y armo- 
nica de lo viejo y lo nuevo, lo pasado y lo presente, lo le- 
jano y lo prdximo, y que pertibe la influentia de todas 
estas realidades unas sobre otras, sin lo cual no habria ni 
un todo ni un centro. Este intelecto posee un conocimien- 
to no solo de cosas, sino de sus mutuas y verdaderas re- 
ladones. Es un saber, no solo considerado como una ad- 
quisiddn cuantitativa, sino como filosofia. 

Consiguientemente, cuando este proceso analitico, 
distributivo y armonizador esta ausente, la mente no ex¬ 
periments expansion alguna, y no es tenida por ilustrada 
o comprehensiva, sean cuales fueren las adidones logra- 
das a sus conotimientos. Una gran memoria, por ejem- 
plo, no hace a un filosofo, como tampoco un dicdonario 
puede ser llamado una gramatica. Hay personas que 
abarcan en sus mentes una amplia multitud de ideas, pe- 
ro carecen de sensibilidad para relationarlas unas con 
otras. Puede 11am arse las anticuarios, eruditos de la histo- 
ria, o naturalistas; pueden ser expertos en derecho o en 
estadfsticas, y de gran provecho para todos en el Iugar 
donde estan. De ningun modo hablare de ellos irrespe- 
tuosamente, pero nada hay en sus actividades que ga- 
rantice la ausenda de estrechez mental. Si no son nada 
mas que hombres leidos o bien informados, no poseen lo 
que merece espedalmente el nombre de cultura intelec¬ 
tual o realiza el tipo de educaddn liberal. 


De igual modo, nos encontramos a veces con per¬ 
sonas que han visto mucho mundo y mucha gente, que 
han desemperiado papeles importantes, y que sin embar¬ 
go no saben generalizar lo experimentado, no tienen ca- 
paddad de observation en el verdadero sentido del t6r- 
mino. Abundan en informadones de detalle, interesantes 
y divertidas, sobre hombres y cosas, y al no haber vivido 
bajo la influentia de prindpios daros y solidos de orden 
religioso o politico, hablan de las cosas como simples fe- 
nomenos que estan completos en si mismos y no condu- 
cen a nada, sin examinarlos ni ensehar verdad alguna al 
oyente a partir de ellos. Nadie afirmara que esas perso¬ 
nas, bien informadas como son, hayan alcanzado una 
verdadera cultura del intelecto o una filosofia. 

Ocurre lo mismo, pero de modo aun mas llamati- 
vo, cuando estas personas son a todas luces gente de ca- 



Goethe 


paddad inferior y education defidente. Han estado tal 
vez en parses extranjeros, y redbido de manera pasiva, 
odosa e infecunda, las numerosas experientias que han 
tenido que vivir. Los marines, por ejemplo, recorren el 
mundo de un extremo a otro, pero la diversidad de obje¬ 
tos extemos que encuentran no llegan a formar en su 
imagination un cuadro armonico y coherente. Ven el ta- 
piz de la vida humana por el reverso, donde no expresa 
historia alguna. Duermen y se levantan, y se ven ahora 
en Europa y luego en Asia; contemplan panoramas de 
grandes dudades y de regiones salvajes, se hallan entre 
emporios comerdales o en las islas del Sur, estan ante la 
columna de Pompeyo 4 o la cordillera de los Andes; pero 
nada de lo que miran les conduce a ninguna idea mas 
alia del objeto mismo. Nada enderra para ellos una ten- 
denda ni una relation. Nada contiene una historia o una 
promesa. Todo se sostiene por si mismo, y va y viene a 


4 Fue dedicada a Diodedano a fines del siglo tercero, y se halla 
emplazada en uno de los lugares mAs elevados de Alejandria. 
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su ritmo, como las cambiantes escenas de un espectacu- 
lo, que dejan siempre al espectador en donde estaba. Tal 
vez os encontrais a un hombre asf en un determinado 
momenta, y esperais verle sobrecogido o perplejo a cau¬ 
sa de un suceso, pero una cosa Ie resulta equivalente a 
cualquier otra, y si se sorprende de algo, lo hace sin sa¬ 
ber qu6 dear, sin saber si es correcto admirarlo, ridiculi- 



Aristoteles 

zarlo, o desaprovarlo, consdente de que se espera de el 
alguna opinion, porque en realidad carece de criterio pa¬ 
ra juzgar, y de puntos de referenda que puedan guiarle 
hada una condusion. He aquf la mera adquisidon de co- 
nocimientos, a la que nadie osaria llamar saber filosofico. 


6 

Ejemplos como estos confirman, por contraste, la 
conclusion que he deduddo ya de los casos expuestos 
anterionnente: solo es extension de la mente la capati- 
dad de ver muchas cosas a la vez como una totalidad, de 
referirlas a su lugar apropiado en el sistema universal 
del saber, de entender su respectivo valor, y de determi- 
nar su dependenda redproca. Asf es la forma de ese sa¬ 
ber universal que, asentado en el intelecto, constituye su 
perfection. Impregnada de esta verdadera iluminadon, 
la mente nunca contempla un aspecto del saber sin tener 
en cuenta que es solo una parte, y sin las asodadones 
que surgen del hecho. Hace que cada cosa lleve de algun 
modo a todas las demas, y comunica la imagen de la to¬ 
talidad a las pordones separadas, hasta que el todo de- 
viene en la imagination como un espfritu que invade y 
penetra las partes del conjunto y les confiere un sentido 
predso. 

Igual que nuestros organos corporales nos recuer- 
dan, al mendonarlos, su funtion en el cuerpo, y que la 
palabra creation sugiere al Creador, y que el termino 


subditos nos habla de un soberano, asf en la mente del fi- 
losofo, tal como abstractamente lo estamos condbiendo, 
todos los elementos del mundo ffsico y moral, las den- 
das, las artes, las actividades, los rangos, las fundones, 
los sucesos, las opiniones, las individualidades: todos 
son vistas como una realidad con fundones correlativas, 
cuyos elementos convergen gradu aimente, por sucesivas 
combinadones, en el verdadero centro. 

Poseer induso una portion de esta razon darifica- 
dora y de esta autentica filosoffa es el estado mSs alto al 
que la naturaleza puede aspirar en el camino del intelec¬ 
to. Es una conditidn que situa a la mente por endma de 
los influjos del azar y la necesidad, del suspense, la an- 
siedad, la inestabilidad y la superstiddn, que son el des- 
tino de tantos. Muchos hombres, cuya mente ha sido 
captada por un unico objeto, se hacen idea exagerada de 
su importanda, devienen febriles al buscarlo, lo convier- 
ten en medida de cosas que le son completamente ajenas, 
y acaban confundidos y frustrados si se les escapa. Se en- 
cuentran siempre alarmados o llenos de cntusiasmo. De 
otro lado, quienes no tienen un objetivo o principio por 
el que regirse pierden el camino a cada paso. Se ven con¬ 
fundidos y no saben que pensar o dedr en toda nueva 
coyuntura. No poseen estimation alguna acerca de per¬ 
sonas, sucesos o hechos que les sobrevienen de repente, 
y por falta de recursos intemos propios, se atienen a la 
opinidn de otro. 

Por el contrario, el intelecto que ha sido llevado a 
la perfecddn de sus capaddades, que sabe y piensa sobre 
lo que sabe, que ha aprendido a informar la densa masa 
de hechos y acontedmientos con la fuerza elastica de la 
razon, no puede ser pardal, ni exdusivista, ni pretipita- 
do, ni presa del desconderto. Sera en cambio padente, 
recogido, y majestuosamente tranquilo, porque sabe dis- 
cemir el fin en todo prindpio, el origen en todo fin, la ley 
en toda interruption, y el Ifmite en todo retraso; y por¬ 
que conoce su sitio en todo momenta, y sabe cual es su 
camino de un punto al otro. Es el tetragwnos (espado de 
cuatro angulos) del peripatetico, 5 y posee el "nil admira- 
ri" 6 del estoico: "Felix qui potuit rerum cognoscere cau- 
sas/ atque metus omnes, et inexorabile fatum/ subjecit 
pedibus, strepitumque Acherontis avari". 7 

Hay hombres que, cuando se hallan en dificulta- 
des, condben al momenta vastas ideas y brillantes pro- 
yectos; que, bajo la influencia de la extitation, son capa- 
ces de arrojar una luz, como de inspiratidn, sobre un 
asunto o un curso de acd6n que surge ante ellos; que 
muestran una repentina presenda de animo a la altura 
de cualquier emergenda y obligada por la ocasion, asi 
como una impavida y magnanima actitud, y una energfa 
y agudeza que se intensifican con la misma oposition 
que encuentran. Esto es genio y heroismo. Es el desplie- 
gue de un don natural que ninguna instruction puede 
ensenar, y que ninguna institution puede senalarse co¬ 
mo objetivo. 

Aquf tenemos que ver, sin embargo, no con la me- 

5 Cfr. Aristdteles, Ret6rica 1411b, v £tica a Nicdmaco 1100b. 

6 Horatio, Eplstolas 1,6. 

7 "Feliz el hombre que ha logrado conocer las causas de las cosas/ 
y ha colocado bajo sus pies todo temor, y el fatum inexorable/ y 
el ruido del avaro Aqueronte". Virgilio, Gedrgicas II. 49CM92 . 
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ra naturaleza, sino con el entrenamiento y la ensenanza. 
Esa perfeccion del intelecto que es resultado de la educa- 
d6n, y bello ideal que debe impartirse a individuos se- 
gun la medida de cada uno, es la vision y comprensidn 
dara, serena y precisa de todas las cosas, en cuanto pue- 
den ser abarcadas por una mente finita, cada una en su 
lugar, y con las caracteristicas propias que le correspon- 
den. Es un saber casi profetico por el conocimiento de la 
historia, escrutador de los corazones por su conodmien- 
to de la naturaleza humana, se aproxima a la caridad so- 
brenatural por su libertad respecto a la mezquindad y al 
prejuido, tiene casi el reposo de la fe porque nada puede 
turbarlo; y posee tambien mucho de la belleza y armorua 
propias de la contempladdn celestial, por su cercama al 
etemo orden de las cosas y a la miisica de las esferas. 

7 

Si puedo dar ya por supuesto que el fin genuino y 
adecuado del entrenamiento intelectual y de una Univer- 
sidad no es la simple instnicdon o la adquisidon de co- 
nodmientos, sino el ponsamiento o la razdn ejerddos so- 
bre los saberes, o lo que podriamos llamar filosofia, me 
encuentro en condidones de explicar los diversos errores 
y equfvocos que perturban hoy el tema de la educadon 
universitaria. 

Si hemos de mejorar el intelecto, tenemos, en pri¬ 
mer lugar, que ascender. No podemos lograr verdadero 
saber en un piano. Tenemos que generalizar, redudr las 
cosas a metodo, captar los prindpios fundamentals, y 
agrupar luego e informar lo adquirido por medio de esos 
prindpios. No importa si nuestro campo de operaddn es 
amplio o limitado. En cualquier caso, dominarlo supone 
situamos por endma. ^Quien no ha sentido irritadon e 
impadenda al visitar por vez primera un amplio y rico 
lugar de campo con ondulados senderos, altos setos, ver- 
des hondonadas y espesos bosques, todo sonriente, pero 
en un laberinto? El mismo sentimiento nos domina en 
una dudad extrana, cuando nos falta un mapa de sus ca- 
lles. Por eso oimos hablar de viajeros expertos que, al lie- 
gar a un pueblo, suben a una colina alta o a la torn? de la 
iglesia para reconocer el lugar que visitan. De igual mo- 
do, debeis estar por endma de vuestros conodmientos, 
no bajo ellos. De otro modo os oprimiran, y cuanto ma- 
yores scan, mayor sera su peso. Las ensenanzas de un 
Salmasio 8 o de un Burman 9 os tiranizaran, a menos que 
las domineis. "Imperat aut servit". Si las manejais con 
brazo fuerte seran una gran anna. Pero si no es asf, /r Vis 
consilii expers/ Mole sua ruit". 10 Os veriais sepultados, 
como Tarpeia, * 11 por la pesada riqueza arrancada a gene- 
radones de tributaries. 

Sobran ejemplos. Hay autores que son tan vaaos 
como inagotables en recursos literarios. Miden los cono- 
dmientos por el volumen, tal como aparecen en la cante- 
ra, sin simetria ni orden. jCuantos son los comentadores 


8 Claudio Salmasio (1588-1653) fue un autor francos, experto en 
lenguas ddsicas. 

9 Pieter Burman (166S-1741) ejerd6 en Holanda como profesor 
de griego y lattn. 

10 "La fuerza sin sabidurfa perecerd a causa de su propio peso". 
Horado, Odas HI, 4. 

11 Tarpeia entregd Roma a los Sabinos, segun la leyenda, y en 
vez de recompensa, redbi6 la muerte a manos de ellos. 


de los clasicos y de la S. Escritura cuyas obras termina- 
mos de leer preguntandonos por la dase de saber que ha 
pasado ante nosotros! jCuantos son los escritores de his- 
toria eclesiastica, como Mosheim 12 o Du Pin, 13 que, al 
desmenuzar sus temas en detalles, destruyen su vida, y 
nos privan del conjunto debido a su preocupaddn por 
los fragmentos! Los sermones de los tedlogos anglicanos 
del siglo XVII no pasan de ser, con gran frecuenda, me- 
ros repertorios de erudiddn. 

Tambien los catdlicos, desde luego, pueden leer sin 
pensar, y en su caso, como ocurre con los Protestantes, es 
tambidn verdad que ese conocimiento no merece tal 
nombre, si no lo han dominado mediante el pensamiento 
ni lo han asimilado. Semejantes lectores se hallan posei- 
dos por sus conodmientos, pero no los poseen. Es mas. 



Newton 

se ven con frecuenda arrebatados por ellos, sin voluntad 
alguna por su parte. No olvidemos que la memoria pue¬ 
de tiranizar tanto como la imaginadon. La locura ha sido 
considerada como una perdida de control sobre la se- 
cuenda ordenada de las ideas. Una vez que se ha puesto 
en movimiento, la mente se ve privada en estos casos de 
su podcr de impulso, y es victim a de un tren de asoda- 
dones en el que un pensamiento sugiere otro, al modo 
de causa y efecto, como por un proceso mecanico o una 
necesidad fisica. 

Nadie que tenga experienda de hombres estudio- 
sos dejara de reconocer un fenomeno paralelo en quienes 
han sobreestimulado la memoria. En estas personas, la 
razon actua tan debil e impotentemente como en un de- 
mente. Una vez que han comenzado a tratar un asunto, 
pierden el poder de autocontrol. Sufren pasivamente la 


12 Cfr. Discurso segundo, n. 2 

13 Luis E. Du Pin (1657-1719) fue un historiador franeds, autor de 
una Biblioteca de autores edesiAsticos en 58 volumen es. 
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sucesion de impulsos que se desarrollan a partir de una 
causa inidal, pasan de una idea a otra y avanzan deddi- 
damente, caminando a lo largo de una linea de pensa- 
miento a pesar de las mds amplias concesiones por parte 
del interlocutor, o apartandose de esa via en una inaca- 
bable digresion, a pesar de las reservas de quien escucha. 
Si nadie envidia al loco por el colorido y originalidad de 
sus concepdones, tampoco hemos de encomiar el cultivo 
de un intelecto que ha sido presa, no de fantasias esteri- 
les, sino de hechos esteriles, y de intrusiones arbitrarias 
desde fuera, aunque no se trate de mdrbidas imaginado- 
nes que vengan de dentro. 

Al dear esto, no niego que una memoria fuerte y 
dispuesta no sea en si misma un verdadero tesoro. No 
estoy denigrando a una mente bien equipada, aunque 
solo sea eso y con tal que actue sobriamente, igual que 
nunca despredaria una tienda de libros: resulta de gran 
valor para otros, aunque no lo tenga tanto para su pose- 
sor. Tampoco expulso de mi Universidad ideal a los que 
han logrado conocimientos profundos y variados, pues 
enriquecen la institudon a los ojos de todos. No constitu- 
yen, desde luego, el objetivo al que apuntamos, ni supo- 
ne una gran gananda para el intelecto ensanchar la me¬ 
moria a expensas de facultades mas altas. 


8 

No quiero dedr que estos planteamientos limita- 
dos representen hoy una gran peligro de superinstruc- 
don. El peligro se halla del otro lado. El error prdctico de 
los ultimos veinte afios no ha consistido en sobrecargar 
la memoria del alumno con una masa de conocimientos 
indigeribles, sino obligarle a asimilar tanto, que ha termi- 
nado por rechazar todo. La equivocadon estriba en ha- 
ber distraido y debilitado la mente con una absurda pro¬ 


fusion de temas; en haber supuesto que un bamiz en do- 
ce ramas de estudio no significa superfidalidad -como 
realmente es-, sino expansion del intelecto, que no es en 
absoluto; en haber considerado progreso, y no disipadon 
de la mente, la familiaridad con los nombres dentfficos 
de cosas y personas, la posesion de dedmales, la asisten- 
da a brillantes conferendas, la pertenenda a institudo- 
nes cientificas, y la visualizaddn de experimentos y obje- 
tos de museo. Todo debe ser entonces aprendido de una 
vez, no una cosa primero y luego otra, no una cosa bien, 
sino muchas mal. El aprender se hace asi sin esfuerzo ni 
atendon; se hace sin fundamento, ni avance, ni fin. No 
hay en el proceso nada de individual. Aqui radica la ma- 
ravilla de nuestro tiempo. Lo que hace la maquina de va¬ 
por con la materia, lo hace la imprenta con la mente. Ac- 
tua mec&nicamente, y la gente se mostrard pasiva, ilus- 
trada casi inconsdentemente, ante la simple multiplica- 
don y difusidn de volumenes impresos. 

Tanto el escolar, como el alumno de universidad, o 
el mecanico de la dudad, o el politico en el senado, todos 
han sido victimas, de un modo u otro, de este ridiculo y 
pemidoso engano. I lombres prudentes han alzado sus 
voces en vano, y a la larga, para que sus propias institu- 
dones no se vieran postergadas y desaparederan en la 
locura del momento, se han visto obligados, en la medi- 
da que podian hacerlo con buena condenda, a transigir 
con una mentalidad a la que no podian resistir, y a acep- 
tar concesiones sobre las que ironizaban interiormente. 

No debe suponerse por lo que digo que me asuste 
la educacion del pueblo. Por el contrario, cuanto mas 
educadon tenga la gente, mejor, con tal que sea educa¬ 
don genuina. Tampoco soy enemigo de la publicadon 
barata de obras cientificas y literarias, que esta ahora tan 
de moda. La considero una gran ventaja, una comodidad 
y una ganancia para todos los que posean educadon su- 
fidente para usar bien esas obras. Considero ademas que 
esas distracdones inocentes que la denda y la literatura 
suministran pueden proporcionar una ocupadon ade- 
cuada a los pensamientos y tiempo libre de gente joven, 
y ser un medio de mantenerlos alejados de actividades 
nodvas y malas companias. 

Por lo que respecta a ese conocimiento superfidal 
de la quimica, la geologia, la astronomia, la economia 
politica, la historia modema, la biografia, que es difundi- 
do por publicadones periodicas, conferendas e institu- 
dones dentificas, pienso que es un logro afortunado y 
actualmente necesario para educar hombres y mujeres. 
Tampoco estoy despredando o desanimando la detalla- 
da y completa adquisidon de alguno de esos estudios, ni 
niego que pueda resultar en una verdadera educadon de 
la mente. Me limito a llamar las cosas por su nombre y a 
no mezdar ideas que son esendalmente diferentes. Un 
profundo conodmiento de una dencia y la superfidal fa¬ 
miliaridad con muchas no son lo mismo. La informacion 
ligera sobre den asuntos o la memoria para el detalle no 
equivalen a una vision filosdfica y comprehensiva. Las 
distracdones no son educacion, como tampoco los meros 
logros cuantitativos. No digais que se debe educar a la 
gente, cuando solo quereis dedr que hay que entretener- 
la, hacerla descansar, divertirla, ponerla de buen humor 
o protegerla de excesos. 
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No afirmo que estos objetivos, diversiones y ocu- 
paciones de la mente no supongan una gananda, pcro 
no son educadon. Podriais entonces llamar tambien edu¬ 
cation al dibujo o la esgrima, a la botanica o a la dencia 
de los moluscos. Disecar aves o tocar instrumentos de 
cuerda son un elegante pasatiempo y un recurso para el 
otioso, pero no son educadon, porque no forman ni cul- 
tivan el intclecto. 

Educadon es una palabra mayor, es la preparadon 
para el saber, y la ensenanza de conodmientos en orden 
a esa preparaddn. Necesitamos ojos corporales para la 
vista exterior. Nos hacen falta tanto objetos como orga- 
nos intelectuales, y no podemos conseguirlos sin apres- 
tamos a ello. No los Iogramos en el sueno o al azar. El 
mejor telescopio no nos permite presdndir de los ojos. 
La imprenta y las bibliotecasnos seran de gran ayuda, 
pero hemos de ser fieles a nosotros mismos y tomar par¬ 
te activa en la tarea. Una Universidad es, segun su deno- 
minadon usual, un Alma Mater, que conoce a sus hijos 
uno a uno. No es un asilo, ni una casa de la moneda, ni 
una fabrica. 

9 

Les aseguro que si yo hubiera de elegir entre una 
pretendida universidad, que no exige residenda ni asis- 
tenda tutorial, y que confiere sus grados a cualquier per¬ 
sona que pase un examen en un amplio conjunto de ma- 
terias, y una universidad que no tuviera profesores ni 
examenes, sino que se limitara a educar un niimero de- 
terminado de hombres jovenes durante tres o cuatro 
anos, y luego los despidiera, como la Universidad de Ox¬ 
ford ha hecho, segun se dice, desde hace sesenta anos: si 
se me preguntase cual de los dos mu tod os supone la me¬ 
jor disdpiina para el intelecto -no hablo de cudl sea el 
mejor moralmente. pues es obvio que el estudio ordena- 
do debe ser un bien, y la indolenda un defecto intolera¬ 
ble-, si tengo que determinar cual de los dos caminos re- 
sulta el mas apto para entrenar, modelar y extender la 
mente, cual enviara a la sodedad hombres m&s prepara- 
do para sus deberes seculares, cual produtira mejores 
hombres publicos, hombres de mundo cuyos nombres 
puedan recordarse en la posteridad, no dudo un mo¬ 
menta en dar mi preferenda a esa Universidad que apa- 
rentemente no hizo nada sobre la que exigfa de sus 
miembros un conodmiento de toda denda. 

Y aunque esta afirmadon pueda resultar paradoji- 
ca, si los resultados son un test de los sistemas, es paten- 
te que las escuelas publicas y los colleges de Inglaterra 
en el trascurso del siglo pasado sostienen una de las par¬ 
tes del contraste, tal como lo he dibujado. Lo que ocurri- 
ria, de otro lado, con los sistemas de educadon que han 
fasdnado la imaginaridn de esta edad, en caso de que 
fueran efectivos, y si no produdrfan una generadon fri- 
vola, estrecha de mente y carente de recursos intelectua¬ 
les, es un buen tema de discusidn. 

Pero una cosa es derta: las universidades e institu- 
dones escolares a las que me he referido, que han hecho 
poco mas que reunir primero ninos y luego adolescentes 
en gran numero, con todos sus lamentables defectos en 
el terreno moral, con un Cristianismo vacfo, y un codigo 
etico pagano, pueden enorgullecerse al menos de una su- 



Interior de Santa Maria de Oxford antes de 
un sermon (dibujo de 1835). 

cesidn de hdroes y estadistas, de literatos y fildsofos, de 
hombres conspicuos por sus virtudes humanas, sus hdbi- 
tos de negodos, su conodmiento de la vida, su pruden- 
da, su gusto refinado, y por logros que han hecho de In¬ 
glaterra lo que es. Han sido hombres capaces de someter 
la tierra, y de dominar sobre los catolicos. 

^Como se explica este hecho? Supongo que del si- 
guiente modo: cuando una multitud de hombres jove- 
nes, agudos, generosos, alegres y cumplidores, como 
suelen ser los jovenes, se ven juntos y entran en libre 
contacto unos con otros, aprenderan, sin duda, redpro- 
camente, induso aunque nadie les ensenara. La conver¬ 
sation de todos es para cada uno como una serie de lec- 
dones, en las que adquiere nuevas ideas y puntos de vis¬ 
ta, fresco material de pensamiento, y prindpios predsos 
para juzgar y actuar dfa a dfa. 

Un nino tiene que aprender el significado de la in¬ 
formation que le propordonan sus sentidos, y esta pare- 
ce ser su ocupatidn. Se imagina cercano a el todo lo que 
los ojos le presentan, hasta que se da cuenta de lo contra- 
rio, y averigua asf, con la practica, las reladones y usos 
de los primeros elementos de conodmiento que son ne- 
cesarios pcira su existenda fisica. Una ensenanza analoga 
es necesaria para nuestro ser social, y se lleva a cabo en 
el marco de una escuela o un college. Este efecto puede 
llamarse con propiedad una expansion de la mente. Su¬ 
pone ver el mundo en un pequeno campo con poco es- 
fuerzo, pues los alumnos proceden de lugares muy dife- 
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rentes y traen ideas ampliamente diversas. Hay por tanto 
mucho que generalizar, mucho que ajustar y eliminar, 
hay relaciones mutuas que definir, y reglas que estable- 
cer, en el proceso por el que todo el grupo se hace una 
sola cosa, y adquiere un tono y un cardcter. 

Ha de quedar daro que no tengo en cuenta ahora 
consideradones morales o religiosas. AHrmo unicamente 
que la joven comunidad formara un todo, encamara una 
idea especifica, representara una doctrina, administrara 
un codigo de conducta, y suministrara prindpios de pen- 
samiento y action. Dara nadmiento a una ensenanza vi¬ 
va que, con el tiempo, tomara la forma de una tradition 
que se autoperpetua, o de un genius loti, como a veces se 
le llama. Se trata de un espfritu que habita la casa donde 
nati6, y que imbuye e informa en mayor o menor gTado, 
y uno por uno, a todo individuo que es acogido bajo sus 
alas. 

Es asf como, independientemente de una instruc- 
ti6n directa por parte de los profesores, existe una espe- 
tie de autoeducation en las institutiones academicas de 
la Inglaterra protestante; se encuentra en ellas un tono 
caracteristico de pensamiento, asi como un nivel recono- 
tido de juitio, que al desarrollarse en los individuos de- 
viene una doble fuente de fortaleza, por la clara huella 
que imprime en sus mentes y por el lazo de uni6n que 
crea entre ellos y los demds. Son efectos compartidos por 
las autoridades de la institucidn, pues tambien ellas han 
sido educadas alii, y han estado siempre bajo el influjo 
de su ambiente dtico. 

He aqui, por tanto, una ensenanza genuina, al 
margen de sus criterios y printipios, verdaderos o falsos. 
Por To menos tiende hatia el cultivo del intelecto, por lo 
menos reconoce que el saber es algo mas que una recep¬ 
tion pasiva de fragmentos y detalles Es algo real y hace 
algo real, que nunca resultaria de los esfuerzos mas exi- 
gentes de un grupo de ensenantes sin afinidades recipro- 
cas ni contacto animico, o de un grupo de alumnos que 
no les conocen, y que no se conocen entre si, en tomo a 
un amplio numero de temas diferentes y no conectados 
por una vision filosofica de conjunto, tres veces a la se- 
mana, o tres veces al ano, o una vez en tres anos, en au¬ 
las frias o en pomposos aniversarios. 

10 

La autoeducacion en cualquier forma y en el senti- 
do mas restringido del termino, es preferible a un siste- 
ma de ensenanza que pretendiendo tanto hace tan poco 
por la mente. Cerrad las puertas de vuestro college a 
quien busca el saber, dejadle entregado a la busqueda y 
esfuerzos de su propio intelecto, y asi ganara por aho- 
rrarsele la entrada en vuestra Babel. Hay pocos que pue- 
dan prescindir del estimulo y ayuda de instructores, y 
apenas haran algo si se les deja solos. Y son menos aun 
los que a partir de estos esfuerzos realizados sin ayuda 
de nadie, no consigan autoconfianza y autoestima, que 
no son solo defectos morales, sino serios obstaculos para 
alcanzar la verdad. Y casi ninguno habra, o ninguno, 
que no advierta de vez en cuando la desventaja que pa- 
dece, por su base precaria, los hiatos, defitientias e irre- 
gularidades de sus conotimientos, y por lo excdntrico de 


sus opiniones y la confusion de printipios que manifies- 
tan. 

Con frecuencia se mostrardn ignorantes de lo que 
todo el mundo sabe y da por supuesto, de esa multitud 
de pequenas verdades que caen sobre la mente como el 
polvo, impalpable y siempre en aumento. Pueden verse 
incapaces de conversar, pueden argumentar mal, pueden 
enorgullecerse en sus peores paradojas y mas vulgares 
truismos. Pueden estar llenos de su propio modo de ver 
las cosas, reacios a abandonar su camino, y lentos para 
entrar en la mente de otros. Pero con estos y con otros 
defectos en su cabeza, tendran probablemente mas pen¬ 
samiento, mds intelecto, mds filosofia, y mas verdadera 
expansion mental, que esos hombrcs serios y esteriles 
que se ven forzados a llenar sus mentes con un conjunto 
de asuntos con vistas a un examen, que llevan demasia- 
do entre las manos como para ocuparse en pensar o in- 
vestigar, que devoran con ansia premisas y conclusiones, 
que saben tientias enteras gratias a la fe, y confian de- 
mostraciones a la memoria, que muy frecuentemente, co¬ 
mo era de esperar, cuando ha terminado su periodo de 
education, arrojan de si con disgusto todo lo aprendido, 
no habiendo ganado nada con sus duros esfuerzos, ex- 
cepto tal vez un habito de aplicacidn. 

Y esta es, sin embargo, la muestra mejor produtida 
por ese ambitioso sistema que se ha abierto camino entre 
nosotros en los ultimos anos. Porque sus resultados en 
intelectos corrientes y en el tipo medio de estudiante son 
tod avia menos satisfactorios. Dejan el centro de ensenan- 
za simplemente disipados y distraidos por el gran nume¬ 
ro de temas, que nunca han llegado a dominar, y tan su- 
perficiales que ni siquieran reparan en su superficiali- 
dad. jCuanto mejor es para una mente activa y reflexiva 
evitar del todo el college o la Universidad, que sujetarse 
a una rutina tan innoble y a una burla tan ofensiva! 
jCuanto mas provechoso para una mente independiente, 
despues de recibir los rudimentos de la education, circu¬ 
lar por una biblioteca, tomando los libros que se ofrecen 
a su atencion, y siguiendo las motiones de pensamiento 
que le sugiere su ingenio! jCuanto mejor vagar por los 
campos, y encontrar alii, con el Principe exilado, "len- 
guas en los arboles y libros en los arroyos"! 14 

jCuanto mas genuina es la educatidn del nino po- 
bre del poema 15 -uno de los mas conmovedores de nues- 
tro idioma, en conception y composition-, que no en el 
ancho mundo, sino dia a dia, en tomo a la casa de su ma- 
dre viuda, como "un diestro espigador" en un campo es- 
trecho, y solo con el modesto equipo "que la escuela y 
unos pocos libros le facilitaban", consiguio hacerse una 
filosofia y una poesia propias a partir de la playa, el 
muelle, los barcos de pesca, el fuego de la posada, la 
tienda del comertiante, el sendero del pastor, y la choza 
del contrabandista, y el pantedn humedo, y las estriden- 
tes gaviotas, y las olas incansables! 


14 Es el duque de la comedia de W. Shakespeare A vuestro gusto 

( 2 , 1 , 6 ). 

15 Se refiere a una obra del poeta realista inglds George Crabbe 
(1754-1832). 
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Discurso Septimo 


EL SABER CONSIDERADO 
EN RELACION CON LA 
PREPARACION TECNICA 

1 

He insistido en mis dos anteriores discursos, pri- 
mero, en el cultivo del intelecto, como fin que puede ser 
razonablemente buscado por si mismo; y segundo, en la 
naturaleza de ese cultivo, y aquello en lo que consiste. La 
verdad, del tipo que sea, es el objeto propio del intelecto. 
Cultivar el intelecto significa por tanto hacerlo apto para 
aprehender y contemplar la verdad. Pero el intelecto en 
su estado presente, con excepciones que no vienen al ca- 
so, no disdeme la verdad de modo intuitivo, o como un 
todo. Conocemos, no mediante una vision simple y di¬ 
recta, ni de una mirada, sino, por asi dedrlo, poco a poco 
y por acumuladdn, por un proceso mental, dando vuel- 
tas en tomo al objeto, por compaction, combination, co¬ 
rrection mutua y adaptation continua de much as nodo- 
nes pardales, y por el uso, concentratidn y action con- 
junta de muchas facultades y operadones de la mente. 

Esta union y este conderto de poderes intelectua- 
les, esta extension y desarrollo, esta comprehensividad, 
son necesariamente cuestion de entrenamiento. Este en- 
trenamiento es a su vez una cuestion de reglas. No es la 
simple aplicaddn, por ejemplar que sea, lo que conduce 
la mente a la verdad, ni la lectura de muchos iibros, ni la 
ocupacion en muchas disdplinas, ni el presenciar mu¬ 
chos experimentos o asistir a muchas conferendas. Todas 
estas actividades no llegan a ser sufidentes. Una persona 
puede hacerlas en su totalidad y permanecer todavia en 
el vestibulo del saber. Puede no darse cuenta de lo que 
dicen sus labios, puede no ver con la mirada interior lo 
que dene delante, puede no captar las cosas en su verda- 
dera realidad, o carecer al menos de capacidad para 
avanzar un paso mas alia de si mismo en base a lo que ya 
ha adquirido, y estar falto tambi£n de poder para distin- 
guir la verdad y el error, separar el grano de la paja, or- 
denar las cosas de acuerdo con el valor real de cada una, 
y -si puedo usar esta frase- construir ideas. 

Semejante capacidad es el resultado de la forma- 
don dentifica y rigurosa de la mente, es una facultad ad- 
quirida de juicio, lucidez, sagacidad, sabiduria, alcance 
filosofico de la mente, autoposesion intelectual y reposo, 
cualidades todas ellas que no derivan de la simple acqui¬ 
sition de conocimicntos. El ojo corporal, que es el 6rgano 
para ver los objetos materiales, se nos da por naturaleza. 
El ojo de la mente, cuyo objeto es la verdad, es obra de la 
disdplina y el hdbito. 

Este proceso de entrenamiento, por el que el inte¬ 
lecto, en vez de ser asimilado o sacrificado a un determi- 
nado fin particular o acddental, a un oficio, estudio o 
denda concretos, es por el contrario educado en aras de 
si mismo, para la perception de su objeto propio y su 
mas alto cultivo, se llama education liberal. Y aunque no 
hay nadie en quien tal proceso pueda desarrollarse todo 


lo concebible, o cuyo intelecto resulte un modelo de lo 
que todos los intelectos deberian llcgar a ser, cualquier 
persona es capaz, sin embargo, de hacerse una idea de lo 
que este entrenamiento mental supone, y puede buscarlo 
y convertirlo en su modelo de distintidn intelectual. Son 
muchos, en efecto, los que pueden someterse a dl y pro- 
curarselo en alta medida. Pienso, en suma, que proponer 
el nivel mental adecuado, educar de acuerdo con el, y ha- 
cer que todos los alumnos avancen hacia el segun la pro- 
pia capacidad, son los objetivos de una Universidad. 

2 

Pero hay hombres eminentes que no lo concederan 
fatilmente. Insisten en que la education debe limitarse a 
algun fin particular y concreto, y desembocar en un re¬ 
sultado que se pueda pesar y medir. Argumentan como 
si toda cosa y toda persona, tuvieran su pretio; y piensan 
que donde ha habido una gran inversion, existe el dere- 
cho a esperar un gran resultado. Consideran que este 
planteamiento equivale a hacer utiles la education y la 
instruccidn, y su termino clave es utilidad . Equipados 
con un printipio fundamental de esta naturaleza, proce- 
den logicamente a preguntar con que se justifican los 
gastos de una Universidad, y cudl sea el valor real en el 
ihercado del articulo llamado "educatidn liberal", dado 
que esta education no nos ensena como vender nuestros 
productos, o como mejorar nuestras tierras y nuestra eco- 
nomia, ni tampoco hace inmediatamente de este hombre 
un abogado, ni de los otros un ingeniero o un medico, ni 
conduce, al menos, a descubrimientos en quimica, astro- 
nomia, geologia, magnetismo, etc. 

Este asunto, como era de esperar, ha sido vivamente 
discutido en nuestro dempo, y se ha convertido en un te- 
ma importante de controversia, al que ya me he referido 
en la introduction a estos discursos. De un lado se ha pro- 
nuntiado sobre el una famosa revista del norte 1 en la pri- 
mera decada del siglo, y lo han hecho, de otro lado, los de- 
fensores de la Universidad de Oxford. Apenas las autori- 
dades de esa antigua sede del saber, despertando de un 
largo periodo de incuria, habian puesto en marcha un plan 
para la educatidn de los jovenes que tenian encomenda- 
dos, los representantes de tientia y literatura de la tiudad 
que ha sido llamada a veces la Atenas del norte, objetaron 
con serios argumentos y la mas brillante satira, contra la 
direction y el estilo que la reforma habia tornado. 

Nada podia satisfacerles excepto que la Universi¬ 
dad se edificase sobre el fundamento de la filosofia de 
la utilidad, una filosofia que, en su opinidn, bastaba 
proclamar para que fuera abrazada por todos. En reali¬ 
dad, no eran constientes de la profundidad y fuerza de 
los principios en los que se apoyaban las autoridades 
academicas oxonienses, y por eso no era de esperar que 
pudieran moverse comodamente en el campo de con¬ 
troversia que habian elegido. Consiguientemente se vie- 
ron impugnados, por parte de la Universidad, por dos 
hombres de gran nombre e influencia, de mente muy 
distinta, pero unidos por los lazos colegiales y por la lu- 
tida y amplia vision que adoptaron acerca de la educa¬ 
tion liberal. La defensa de los estudios de Oxford, reali- 


1 Se refiere a la Edinburgh Review, que se caracterizaba por sus 
ideas Li bora! es y criticas. 
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zada por ambos, ha mantcnido su terreno hasta el dia 
de hoy. 

3 

Permitidme que dedique algunas palabras a la me- 
moria de personas eminentes, bajo la sombra de cuyo 
nombre vivf por un tiempo, y de cuyas ideas me he bene- 
fitiado siempre. Hn el corazdn de Oxford hay un peque- 
rio terreno, aprisionado por caminos publicos, que ha si- 
do propiedad y casa de una sodedad a lo largo de qui- 
nientos anos. En tiempo de Bonifado VIII 2 y Juan XXII, 3 
en la edad de Duns Escoto, Occam y Dante, antes de que 
Wiclif o Huss encendieran aquellos tristes incendios que 
todavfa se extienden para ruina de los mds altos intereses 
del hombre, un desgradado rey de Inglatenra, Eduardo 
II, 4 huyendo del campo de Bannockburn, se dice que hi- 
zo voto a la Virgen, de fundar en su honor una casa reli- 
giosa, si consegufa salvar su vida. Urgido y ayudado por 
su capellan, cl rey deddi6 edificar esta casa en la dudad 
de Alfredo, 5 y la imagen de nuestra Seriora, situada en el 
lado opuesto de la entrada, es hasta hoy prenda del voto 
y de su cumplimiento. Rey y capellan dejaron hace mu- 
cho tiempo este mundo, y extrarios han entrado en pose- 
sion de su herenda, su credo ha sido oividado, y sus sa- 
grados ritos repudiados, pero diariamente un memento 
es todavfa hecho en el Santo Sacrifido por un sacerdote 
catolico, miembro un tiempo de ese college, por las almas 
de los benefadores catolicos que le alimentaron durante 
muchos anos. 6 

El visitante, cuya curiosidad ha sido estimulada 
por la fama presente de la institution, contempla tal vez 
con una tierta deception un conjunto de edifidos que no 
poseen excesiva dignidad o riqueza. Anchos patios cua- 
drados, altos muros y habitationes, historiados daustros, 
magnfficos paseos y jardines umbrosos, una multitud de 
cstudiantes, amplios ingresos y una historia gloriosa: 
ninguna de estas cosas se encontraba en la vieja funda- 
d6n catolica, nada, en una palabra, que al visitante co- 
rriente de hace sesenta anos sugiriese lo que el centro iba 
a ser. Pero existfa entonces un espfritu dentro de la fun- 
dacion que, en su aparente insignificancia, permitio a sus 
miembros hacer lo que ningiin otro cuerpo pudo igualar. 

Se trataba, no de un don complicado o de una cua- 
lidad extraordinaria, pero sf de una virtud poco frecuen- 
te, como es el propdsito honesto de administrar la con- 
fianza depositada en ellos del modo que aparecfa ante su 
concienda como el mejor. Asf, mientras los Colleges de 
Oxford son corporationes que se autoeligen, de manera 
que los fellows de cada uno reservan perpetuamente pa¬ 
ra sf mismos las vacantes que se producen entre ellos, los 
miembros de esta fundation determinaron, cuando por 
mala costumbre o viejos estatutos no se hada en ningun 
otro lugar, abrir sus fellowships a la opti6n de cualquier 
candidato, y presdndir en la selection de sus colegas de 


2 Fue Papa dcsde 1294 a 1303. 

3 Papa desde 1316 a 1334. 

4 Eduardo II (1284-1327) fund6, segun las crdnicas, un monaste- 
rio carmelita en Oxford. 

5 Se trata de Oxford. Alfredo el Grande murid en el ano 899. 

6 Oriel College fue fundado por Adam de Brome, capellAn de 

Eduardo II, en 1324. 


todo motivo y sentimiento personal, de conexiones fami- 
liares, de amistades, clientclas e intereses politicos, de 
pretensiones locales, prejuitios y celos partidistas, y eli- 
gir unicamente en base a consideraciones piiblicas y de- 
sinteresadas. 

Con una notable independenda de mente, resolvie- 
ron ademas que tampoco el cuadro de honores, concedi- 
dos al mdrito acaddmico por la Universidad segun un 
nuevo sistema de examenes por grados, debfa mediatizar 
su juitio de electores, sino que a todo riesgo y sin impor- 
tarles las posibles criticas ni las antipatfas en que pudie- 
ran incurrir, elegirian candidatos, fueran quienes fueran, 
para ser como hijos de su fundador, es dedr, hombres 
que por sus cualidades intelectuales y morales le hubie- 
ran agradado, en caso de hallarse aun entre los vivos, 
hombres capaces de honrar su fundaddn y de promover 
los objetivos m6s queridos a su corazon. Estas personas 
no prometfan ser los disdpulos de un bajo Utilitarismo, y 
consiguientemente, como la reforma colegial de que ha- 
blamos coinddio con la del gran cuerpo academico en el 
que desempenaban un papel importante, no es de extra- 
riar que, al desatarse sobre la Universidad la tormenta 
procedente del Norte, su Alma Mater encontrara sus pri- 
meros defensores dentro de los muros de aquel peque- 
rio College, que se habfa puesto antes que otros en condi- 
dones de ser su campeon. 

Estos defensores fueron dos, de los que el mas dis- 
tinguido fue el ya desapareddo Dr. Copleston, 7 entonces 
fellow del College, luego su Presidente, y finalmente 
Obispo protestante de Llandaff. En ese centro, que tanto 
le debe, vive y siempre vivira su nombre, por la distin- 
d6n que sus talentos le conferian, por la importanda aca- 
demica a la que elevo el college, y por el espfritu genero- 
so, la liberalidad de sentimientos y la gentileza de cora¬ 
zon, con que lo adomo, y que incluso los que menos sim- 
patfas albergan hada algunos aspectos de su mente y de 
su caracter no podfan sino admirar y amar. Los hombres 
llegan a su apogeo en diversos momentos de su vida. 

Los ultimos anos de la persona de quien hablo fue¬ 
ron dedicados a responsabilidades que le hideron muy 
querido a gentes numerosas, pero que no le dieron oca- 
sion de manifestar el vigor y la agudeza de mente que en 
su juventud le habfan permitido, en solitario y con gesto 
galante, resistir y veneer el ataque de los tres gigantes del 
Norte unidos contra 41. Creo tener razon si afirmo que, 
en el curso de la controversia, el mds dentffico, el mas 
critico, y el mas ingenioso de aquel grupo de escritores - 
todos ellos, como Copleston, ya desaparetidos-, el Profe- 
sor Playfair, Lord Jeffrey, y el Reverendo Sydney Smith, 8 
aunaron sus esfuerzos en un artfculo de su Revista, diri- 
gido a aplastar y redudr a polvo al osado polemista que 


7 Edward Copleston (1776-1849) fue presidente de Oriel College 
desde 1814 hasta 1827, ano en que fue nombrado Obispo de 
Llandaff. 

8 John Playfair (1740-1819) era matemitico y gedlogo, gran criti¬ 
co de lo que consideraba defirientias de la cducadbn impartida 
en Oxford y Cambridge. 

Lord Francis Jeffrey (1773-1850), critico literario oscocds, que di- 
rigid por un tiempo la Edinburg Review. 

Sydney Smith (1771-1845) era un gran adversario de otorgar de- 
masiada importanda a los estudios dAsicos en la educaddn. Fue 
el primer editor de la Edinburg Review. 
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se habia opuesto a ellos, en defensa de su propia institu- 
ci6n. Haber combatido con semejantes hombres era ya 
garantia sufidente de habilidad, antes induso de leer sus 
escritos y tener demostradon concreta del buen sentido, 
el humor, el gusto intelectual y la pureza de estilo que los 
distinguen. 

Copleston se vio apoyado en la controversia, sobre 
la base de los mismos principios generates, pero con mas 
mdtodo y daridad, y fuerza, belleza y perfecdon mayo- 
res, tanto de pensamiento como de lenguaje, por el otro 
distinguido escritor que ya he mendonado, Mr. Davi¬ 
son. 9 

Aunque menos conoddo en aquellos momentos, 
Davison dej6 tras de sf un legado intelectual mas exten- 
so que el del Presidente de Oriel. Este hombre reflexivo, 
que fue amigo mtimo y admirado de una persona emi- 
nente a quien, lo quiera o no, muchos veneran y aman 
como el autor primordial del subsiguiente movimiento 
dentro de la Iglesia Protestante hada el Catolicismo, 10 
este serio y filosdfico escritor, cuyas obras no puedo leer 
sin lamentar que se perdiera para la Iglesia catdlica, co¬ 
mo el Dr. Butler antes que el por algun temprano prejui- 
do o falta de autoeducaddn, en un comentario a un obra 
de Mr. Edgeworth * 11 sobre educacidn profesional, que 
atrajo mucha atencidn en su dia, se detiene con calma 
sobre el mismo terreno que ya habia sido atravesado con 
rapidez por el Dr. Copleston, y aunque ocupado en la 
obra de Mr. Edgeworth, se dedica en realidad a replicar 
al crftico del Norte, que habia dirigido las miradas hada 
dicha obra, y a replicar tambien a otro escritor m£s cele- 
bre que ambos, y que tiempo atras habia argumentado 
en id£ntico sentido. 

4 

El autor al que aludo no es otro que Locke. Este co- 
nocido filosofo ha precedido a los escritores de Edin¬ 
burgh en la condenadon de los temas corrientes en los 
que son instruidos los ninos, porque, segun el, no los ne- 
cesitan en sus anos posteriores. Antes de dtar lo afirma- 
do por sus discipulos en este siglo, mendonare algunos 
pasajes del maestro. "Es motivo de asombro -dice en su 
libro sobre educaddn- 12 que hombres de calidad y talen- 
to soporten ser tan enganados por la costumbre y la fe 
implfdta. La raz6n, si es bien consultada, les aconsejera 
que el tiempo de sus hijos se invierta en adquirir lo que 
pueda series util cuando lleguen a hombres, en vez de 
llenarles la cabeza con trivialidades, en las que muy pro- 
bablemente no volveran a pensar mas a lo largo de su vi- 
da, y por las que seran peores en la medida en que que- 
den dentro de sus mentes." 

Hablando de la composidon de versos, dice: "No 
se por que razon pueda desear un padre que su hijo sea 
poeta, salvo que quiera verlo desafiar a tod as las demas 


9 John Davison (1777-1834) fue elegido fellow de Oriel College 
en 1800. 

10 Sc refiere al Tractariano John Keblc (1792-1866), que en 1833 
inid6, junto con Newman, el Movimiento de Oxford. 

11 Richard L. Edgeworth (1744-1817) fue un conoddo inventor 
de miquinas y autor de obras educativas. 

12 Cfr. Some Thoughts concerning Education. Works VIII, 86-7. 


profesiones y actividades. Lo cual no es todavia lo peor, 
porque si el hijo demuestra ser un buen rimador y logra 
una reputadon de ingenio, me pregunto en qu6 lugares y 
entre que compariias pasara muy probablemente su tiem¬ 
po, dado que no suele verse a nadie que descubra minas 
de oro o de plata en el Pamaso . Tiene una brisa agrada- 
ble, pero un suelo esteril". 

En otro lugar, limita daramente la utilidad en la 
educaddn al influjo de esta sobre la profesion futura o el 
ofido del alumno, y ridiculiza la idea de toda educadon 
del intelecto como tal. Puede haber algo mas ridiculo - 
se pregunta- que el hecho de que un padre malgaste su 
propio dinero, y el tiempo de su hijo, en ponerle a pren- 
der el idioma de los Romanos, cuando a la vez lo destina 
a un trabajo en el que, al no necesitar del latin, no dejara 
de olvidar lo poco que aprendid en la escuela, mientras 
abomina de ello por los malos ratos que le procurd? ^Po- 
dria creerse, si no hubiera ejemplos por todas partes, que 
un nino pueda ser obligado a aprender los rudimentos 
de un idioma que nunca usara en el curso de la vida pre¬ 
vista para el, y descuidar mientras tanto la buena escritu- 
ra y el hacer cuentas, que son actividades muy vontajosas 
en todas las situadones de la vida, y completamente in- 
dispensables en cualquier ofido?" 

Nada, desde luego, puede resultar mas absurdo 
que descuidar en la educadon las actividades necesarias 
para la futura dedicadon del nirio, pero el tono de las 
afirmadones de Locke implica mas cosas, y condena en 
realidad toda enserianza que tienda al desarrollo general 
del intelecto. 

Volvamos ahora a los disapulos modemos de Loc¬ 
ke. El estudio de los dasicos se habia convertido en la ba¬ 
se de la educacidn de Oxford, en las reformas que he 
mendonado, y los escritores de Edinburgo se apresura- 
ron a objetar, en el esplritu de Locke, que nada bueno se 
derivaria de un sistema no basado en el prindpio de Uti¬ 
lidad. "La literatura disica -dedan- es el gran objetivo de 
Oxford. Muchas cabezas ocupadas en tal objetivo han 
produddo obras numerosas y gran fama en ese terreno, 
pero si todas las dendas y artes liberales que son utiles 
para la vida humana. se hubieran enseriado allf, si unos 
profesores se hubieran dedicado a la qufmica, otros a las 
matemdticas, otros a la fiosoffa experimental, y si todo lo- 
gro se hubiera valorado segiin el criterio conjunto de su 
dificultad y utilidad, el sistema de ese lugar habria resul- 
tado mucho mas valioso, y algo menos el esplendor de 
su nombre". 

La utilidad puede erigirse en fin de la educadon en 
dos sentidos: en reladon al educando individual, o a la 
comunidad en su conjunto. ^En que sentido la conside- 
ran esos escritores? En el segundo. En este aspecto difie- 
ren de Locke, pues estiman que el progreso de la denda 
debe ser el supremo y verdadero fin de una Universidad. 
Esta tesis se expresa muy bien en los textos que siguen. 

"Cuando una Universidad ha estado hadendo co¬ 
sas inutiles por largo tiempo, le pareceri al prindpio de- 
gradante ser un centro util. Una serie de conferendas so¬ 
bre economia polftica se veria no estimulada en Oxford, 
probablemente despredada, y probablemente no permi- 
tida. Analizar el derre de terrenos comunales, estudiar 


NEWMAN1ANA25 



















Discurso 


las importadones y exportations, acercarse tanto a la vi- 
da ordinaria, les parece indigno y despredable. De igual 
modo, I 05 Parr o los Bentley del momento se escandaliza- 
rian en una Universidad que los colocase al nivel del des- 
cubridor de la sal neutra. Y sin embargo, ^que otro criterio 
de dignidad existe en el trabajo intelectual sino el de utili- 
dad? ^Y qud debe significar el termino Universidad, sino 
un lugar donde se ensena toda denda que sea liberal, y al 
mismo tiempo util para la humanidad? Nada ayudana 
tanto a colocar la literatura dasica dentro de sus propios 
limites como un solido e invariable llamami ento a la utili- 
dad, en nuestra apredadon de todo conodmiento huma- 
no... Atendiendo siempre a la utilidad real como nuestra 
gufa, contemplaremos con igual agrado a una mente estu- 
diosa e inquisitiva que sistematiza las producdones de la 
naturaleza, investiga las cualidades de los cuerpos, o do 
mina las dificultades de las lenguas. No debe importamos 
si se trata de un quimico, un naturalista o un investigador 
de archive, porque juzgamos tan necesario que la materia 
se estudie y someta para utilidad del hombre, como que el 
gusto se gratifique, y la imaginad6n se entienda". 

He aqui el enuntiado de la teoria de la Utilidad en 
education, que tanto por si misma, como por los hombres 
eminentes que la han defendido, tiene derecho a la aten- 
don de aquellos cuyos prindpios represento aqui. Es des- 
de luego sofistico proponer que solamente lo util merece 
ser buscado, y que la vida no es sufiaentemente larga co 
mo para ser empleada en llamativas, curiosas, o brill antes 
trivialidades. Y en derto sentido concedo que es mas que 
sofistico: es verdadero. ^Como me propongo entonces ha- 
cer frente a la objedon? Pienso que ya la he respondido al 
afirmar que la cultura intelectual constitute su propio fin, 
dado que lo que tiene su fin en si mismo, tiene tambien en 
si mismo su uso. Digo que si la educadon liberal consiste 
en el desarrollo del inteledo, y si ese desarrollo es un bien 
en si, tenemos ya aqui, sin ir mas adelante, una respuesta a 
la pregunta de Locke. Pues si un cuerpo sano es un bien 
en si, ^porque no ha de serlo un intelecto sano? Y si un co 
legio de medicos es una institution util porque se ocupa 
de la salud corporal, £ porque no ha de serlo un cuerpo 
academico, aunque solo fuera por ocuparse de propordo 
nar vigor y belleza y capaddad de comprender a la por¬ 
tion intelectual de nuestra naturaleza? 

Los escritores que dto parecen aceptarlo en sus me- 
jores momentos, en un pasaje que, aparte de su justida con 
los hechos, es correcto y verdadero respecto a los prind¬ 
pios a los que se apela. "La situation actual de la educa¬ 
tion dasica -dicen- cultiva demasiado la imagination, y 
demasiado poco otros hdbitos de la mente, y entrena a 
muchos jovenes en un estilo de elegante imbetilidad, que 
es del todo indigna de los talentos con que la naturaleza 
les ha dotado... El hecho es que un dtulado dasico de ven- 
titres o venticuatro anos es un hombre acostumbrado a 
trabajos de imagination. Sus sentimientos son agudos, su 
fantasia vivaz, y su gusto correcto. Pero no posee talento 
alguno para la especulation ni la investigation original, ni 
ha conseguido el inapredable hibito de llevar las cosas 
h^ta sus primeros prindpios, o de reunir hechos aridos e 
inatractivos como materia prima para su razonar. Todos 
los aspectos solidos y masculinos de su entendimiento 
permanecen completamente sin desarrollo. Odia el esfuer- 
zo de pensar, y desconfia de todo el que, con audatia y 
originalidad, le invita a defender sus opiniones y demos- 
trar sus juitios". 


5 

No me interesa ahora la cuestion concreta de la edu¬ 
cation dasica. De otro modo, podria discutir razonable- 
mente la justitia de llamar ima ginativa, a una disdplina in¬ 
telectual que abarca el estudio de Aristoteles, Tuadides, y 
T&tito, y que se interesa por la investigation y d estudio de 
la Antiguedad. Concedo con gusto, de todas formas, que el 
desarrollo del "entendimiento", de un "talento para la espe¬ 
culadon y la investigation original", y del "hibito de llevar 
las cosas hasta sus primeros prindpios" son aspectos cru- 
tiales de una buena education, o educadon liberal. 

Si estos escritores consideran que este cultivo de la 
mente es una caracteristica de una educatidn util, como 
parecen hacer en el texto titado, se sigue que denominan 
util exactamente a lo que yo llamo "bueno" o "liberal , y la 
pregunta de Locke se convierte asf en meramente verbal. 
Si los jovenes deban aprender latin o composition poetica 
dependera de si tales estudios tienden a proportional cul¬ 
tura intelectual, pero es evidente que en esa cultura men¬ 
tal estriba lo que he llamado educadon liberal o no-profe- 
sional, y que esos autores 11am an educati6n util. 

Esta es la obvia respuesta que puede darse a quienes 
nos recuerdan los derechos de la Utilidad en nuestros pla¬ 
nes educativos, p>ero no ,voy a dejar aqui el tema, sin plan- 
tear antes una perspectiva mas amplia de el. Si tomamos 
el tdrmino "util", como lo emplea Locke, en un sentido 
propio y popular, nos introducimos en un amplio campo 
de pensamiento, al que no puedo hacer justida en un dis¬ 
curso. Tomemos la palabra "util" no solo en cuanto signifi- 
ca lo que es bueno, sino tambien lo que tiende al bien o es 
instrumento del bien. Tratare de mostrar como tambien en 
este sentido una education liberal es verdadera y plena- 
mente una educadon util, aunque no sea profesional. 

"Bien" significa una cosa, y "util" sigmfica otra. Pero 
establezco como printipio, lo cual nos ahorrara muchos 
cuidados, que aunque lo util no siempre es bueno, lo bue¬ 
no siempre es util. Lo bueno no es solamente bueno, sino 
originante de bienes. Este es uno de sus atributos. Nada es 
excelente, bello, perfecto y deseable por si mismo, que no 
se desborde y difunda en tomo su propia semejanza. El 
bien es fecundo. No solo resulta bueno a la vista, sino tam¬ 
bien al gusto. No solo nos atrae, sino que se comunica. En- 
tiende primero nuestra admiration y nuestro amor, y lue¬ 
go nuestro deseo y nuestra gratitud, y lo hace en propor¬ 
tion a su intensidad y plenitud. Un gran bien impartira un 
gran bien. Si el intelecto es un aspecto tan excelente de 
nuestro ser, y su desarrollo resulta tan magnifico, no es so¬ 
lo bello, perfecto, admirable y noble en si mismo, sino que 
tambien sera util a su posesor y a todos los que le rodean, 
en un autentico y elevado sentido del ttimino. No digo 
util en un sentido vulgar, mecanico y mercantil, sino como 
un bien que se difunde, o una benditidn, o un don, un po- 
der o un tesoro, primero para quien lo posee, y a traves de 
el para el mundo entero. Si una educatidn liberal es bue¬ 
na, debe necesariamente ser tambien util. 

6 

Entendertis lo que digo por el paraleiismo con la sa¬ 
lud corporal. La salud es un bien en si, aunque nada deri¬ 
ve de ella, y merece ser buscado y conservada. Pero, en 
definitiva, las bendidones que acompatia su presenda son 
tan grandes, se hallan tan proximas a ella, y de tal modo 
repercuten sobre ella y la rodean, que nunca pensamos en 
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elia sino como util y buena, y la alabamos y estimamos 
por lo quo hace y por lo que es, aunque no podamos sena- 
lar ninguna obra o production concreta que lleve a cabo. 

Tambien en lo que respecta a la cultura intelectual, 
cstoy muy lejos de negar su utilidad, en un sentido am- 
plio, como fin de la education, cuando afirmo que el desa- 
rrollo del intelecto es un bien en si, y constituye su propio 
fin. No exduyo de la idea de cultura intelectual aquello 
que, por la misma naturaleza de las cosas, se contiene alii. 
Niego solamente que debamos senalar, antes de poderla 
llamar util, alguna actividad, negodo, profesion u ofiido, 
como resultante de ella, y como su real y completo fin. 

El paralelo resulta exacto: asi como el cuerpo puede 
ser sacrificado a un esfuuerzo manual o de otra dase, sea 
moderado o violento, tambien el intdecto puede entregar- 
se a una profesion espedfica, a la que entonces yo no de- 
nomino cultura del intelecto. Igual que un organo deter- 
minado del cuerpo puede ser usado y desarrollado desor- 
denadamente, tambien pueden serlo la memoria, o la ima¬ 
gination, o la facultad de razonar, y tampoco esto es cultu¬ 
ra intelectual. De otro Iado, como el cuerpo puede ser 
atendido, tratado solfdtamente, y ejerdtado con vistas a su 
salud general, asi tambien puede ser desarrollado el inte¬ 
lecto, para que logre su cstado perfecto: y esto es su desa- 
rrollo. 

Asi como la salud debe preceder al trabajo corporal, 
y un hombre sano puede hacer lo que no hace un hombre 
enfermo, y las propiedades de esta condition saludable son 
fuerza, energia, agilidad, soltura de movimientos, destreza 
manual y resistenda a la fatiga, de igual man era el desarro- 
Uo general de la mente es la mejor ayuda al estudio profe- 
sional y dentifico, y los hombres con una education pue¬ 
den realizar lo que los incultos no son capaces de hacer. 

La persona que ha aprendido a pensar y a razonar, a 
comparar, distinguir y analizar, que ha refinado su gusto, 
formado su juido, y enriqueddo su vision mental no se 
convertira inmediatamente en un abogado, o un orador, o 
un estadista, un medico, un buen terrateniente, un hombre 
de negodos, un soldado, un ingeniero, un quimico, un 
geologo, un historiador, pero alcanzara una sihiatidn inte¬ 
lectual que le permita desempenar alguna de esas dendas 
o profesiones, o cualquier otra para la que posea inclina¬ 
tion o especial talento, con una fadlidad, gratia, versatili- 
dad y exito para los que otro sera un extrano. En este sen¬ 
tido, la cultura intelectual es enfaticamente util . 

Si estoy argumentando en contra del saber profesio- 
nal o dentifico como fin sufitiente de la education univer- 
sitaria, no es por mostrarme falto de respeto hada estu- 
dios, actividades, o dedicadones particulares, y hada las 
personas que se ocupan en ellos. Al dedr que el derecho o 
la medidna no son el objetivo de un curso universitario, 
no afirmo que la Universidad no deba ensenar derecho o 
medidna. ^Que ensenaria si no ensenara cosas particula¬ 
res? Ensena todo saber ensenando todas las ramas del sa¬ 
ber, y solo asi. Pero sostengo que habrd una diferenda res- 
pecto a un profesor de derecho, o de medidna, o de geolo¬ 
gic, o de economia politica, dentro de una universidad o 
fuera de ella, porque fuera de una Universidad el profe¬ 
sor corre el peligro de verse absorbido y empequeneddo 
por su actividad, y de impartir lecdones que scan uni ea¬ 
rn ente las de un abogado, un fisico, un geologo o un eco- 
nomista, mientras que en una Universidad sabra donde 
estan situados tan to £1 como su tientia, a la que habra lle- 


gado desde arriba, por asi dedrlo. Tendra consiguiente- 
mente una vision panoramica de todo el saber, se vera 
protegido de cometer extravagandas por la misma rivali- 
dad de otros estudios, de los que habra obtenido luces es- 
petiales, amplitud de mente, libertad y autoposesion, y 
tratara por tanto su campo con una filosofia y unos recur- 
sos que no pertenecen al propio estudio, sino a su forma¬ 
tion liberal. 

Asi creo resolver la falada -porque no es otra cosa- 
con la que Locke y sus discipulos quieren desanimamos 
de cultivar el intelecto, invocando la idea de que ninguna 
education es util si no nos ensena una dedication practi- 
ca, o una actividad tecnica, o algun secreto de la fisica. 
Afirmo entonces que un intelecto cultivado, por ser un 
bien en si mismo, Ileva consigo un poder y unos recursos 
aplicables a cualquier trabajo u ocupacion que acometa, y 
nos capadta para ser mds utiles a un mayor numero de 
personas. Hay una obligation que debemos a toda la so- 
ciedad, al estado al que pertenecemos, ala esfera en la 
que vivimos, a los individuos con quienes nos relationa- 
mos en la vida diaria, y esa education liberal, si niega el 
lugar prindpal a los intereses profesionales, lo hace solo 
para proponerlos o subordinarlos a la formation del du- 
dadano, y al servir los grandes intereses de todos, prepa¬ 
ra tambien el feliz logro de esos objetivos meramente 
personales, que a primera vista parece despretiar. 

7 

Voy ahora a reforzar lo que he dicho con algunos 
textos de autores que he mendonado, y a quienes debo 
mucho. 

"Es un printipio indiscutido en economia politica - 
dice el Dr. Copleston- que la separatidn de las profesio¬ 
nes y la division del trabajo conducen a la perfection de 
toda actividad, a la riqueza de los pueblos, y al bienestar 
general de la comunidad. Este printipio de division es 
llevado tan lejos en algunos casos, que ocasiona la admi- 
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radon de la gente que lo observa por primera vez. Resul- 
ta imposible predecir el alcance al que pueda llevarse, y 
cuanto mas se concentren en un solo objetivo las energfas 
de un individuo determinado, mayores seran la habili- 
dad y rapidez que desplegara para conseguirlo. Pero 
mientras contribuye de ese modo eficazmente a la acu- 
mulation de riqueza, se degrada cada vez mas el mismo 
como ser rational. En la medida en que su esfera de ac- 
d6n se contrae, disminuyen sus poderes y habitos men* 
tales, y acaba asemejandose a una pieza subordinada de 
una poderosa maquinaria, util en su lugar, pero insignifi- 
cante y sin valor fuera de 61. Si es necesario, como sin du- 
da lo es, que la sodedad se secdone en divisiones y sub- 
divisiones con el fin de llevar a cabo bien todos sus co¬ 
me tidos, hemos de ser sin embargo muy cautos para no 
entregamos nosotros de modo total y exclusivo al domi- 
nio de este sistema. Debemos conocer cuales son sus ma¬ 
les, para modificarlo y controlarlo mediante la aplicacion 
de otros prindpios que sirvan de freno y contrapeso a la 
tendenda fundamental. 

"No puede haber duda de que toda actividad me- 
jora siempre que quien la ejerce se limite exdusivamente 
a cultivarla. Pero aunque la disciplina misma progrese 
mediante esta concentraddn intelectual en su servirio, el 

individuo que confina de ese modo su estudio, retrocede . 

La ventaja de la comunidad se plantea casi en razon in- 
versa de la suya. 

"La sodedad necesita alguna otra contribution de 
cada individuo, aparte de los deberes particulares de su 
profesion. Si no se establece una interrelation liberal se- 
mejante, es un comiin defecto de la naturaleza humana 
enredarse con opiniones e intereses mezquinos, dismi- 
nuir la importanda de todo lo que no tiene que ver con 
nosotros, y llevar nuestras ideas particulares a situario- 
nes donde resultan inaplicables, y actuar, en definitiva, 
como una multitud de piezas desconectadas, que se des- 
plazan y repelen unas a otras. 

"En el cultivo de la literatura se encuentra ese vin¬ 
culo comun que, entre los variados campos de la vida, 
une las estridentes divisiones y subdivisions en un uni- 
co interns, y que propordona temas comunes, y endende 
comunes sentimientos, limpios de esos estrechos prejui- 
dos que suelen infectar todas las profesiones. El saber asi 
adquirido expande y dilata la mente, estimula sus facul- 
tades, y llama a una action mas libre a organos y muscu- 
los que, a causa de un uso constante ejerddo en una uni- 
ca direction, no solo adquieren un ostilo no-liberal, sino 
que pueden perder mucho de su juego y energia innatos. 
Y asi, sin cualificar directamente a una persona para una 
determinada actividad, enriquece y ennoblece a todas. 
Sin ensenarle la formation especifica de una actividad 
determinada, la capadta para desempenar su papel en 
cualquiera de ellas con mayor grada y estilo mas eleva- 
do, y si se planea y desarrolla adecuadamente deviene 
un ingrediente principal en esa education generosa y 
completa que hace apto a un hombre 'para realizar con 
precision, habilidad y magnanimidad todas las tareas, 
privadas y publicas, de la paz y de la guerra'". 13 

8 

La idea de educacion liberal defendida en estos 
textos es desarrollada por Mr. Davison en el Ensayo ya 
mendonado. El autor acentua mas que su predecesor en 


la controversia la "utilidad" de la educadon liberal, en el 
senddo mas amplio de la palabra. En vez de argumentar 
que la utilidad del saber para el individuo varia inversa- 
mente a su udlidad para el publico, se dedica principal- 
mente a desarrollar las observaciones contenidas en las 
ultimas sentendas del Dr. Copleston. Muestra, en primer 
lugar, que una educacion liberal es algo mucho mas alto, 
incluso a nivel de utilidad, que lo que suele Uamarse 
educadon util, y en segundo lugar, que es necesaria o 
util induso para lograr los fines de esa educadon profe- 
sional que lleva comiinmente el tftulo de util. La primera 
de estas dos tesis nos viene recomendada en unas consi- 
deradones que contienen los pasajes siguientes: 

"Equivale a adoptar una vision muy redudda de la 
vida -dice Mr. Davison- pensar con gran exdtadon sob re 
como pueden ser educadas unas personas para que logren 
una prepararidn superior en su campo, a la vez que se ex- 
duye o descuida una educadon mas liberal y extensa. En 
el sistema de Mr. Edgeworth, el valor de cada resultado ha 
de medirse por su servirio a una profesion concreta. Los 
deberes esperificos de esa profesion se ven exaltados a ex¬ 
pens as de esas actitudes y virtudes libres e independien- 
tes, que intervienen a la hora de mantener las reladones 
generales de la sodedad, y elevan a los individuos dentro 
de ellas. Dicho en pocas palabras, un hombre es confisca- 
do por su profesidn. §e vestir4 de ella de pies a cabeza. Sus 
virtudes, su denda y sus ideas se pondran de veste acadd- 
mica o de uniforme; y el hombre entero sera forzado, apri- 
sionado y almidonado en el molde de su caracter tecnico. 
Cualquier actividad adidonal, o las cualidades que no 
pueden ser objeto de remuneration publica, si se desarro- 
11 an en alguna medida, deben conseguirse un timido lugar 
bajo la veste de sus meritos ofidales y utiles. Tal es el esta- 
do de perfection al que quieren llevamos el espfritu y la 
tendenda general de este sistema. 

"Pero el caracter profesional no es el linico que un 
hombre ocupado en una profesion debe desarrollar. No 
siempre esta de servirio. Debe a otros prestariones que 
no son forenses, ni militares, ni estan descritas en regla- 
mento alguno, y que sin embargo no son inferiores ni por 
su valor intrinseco, ni su alcance moral, ni su repercusidn 
sotial. Como amigo, colega y dudadano, en las relado¬ 
nes de la vida domestica, y en la mejora y enriquecimien- 
to de su tiempo libre, posee una esfera de action que gi- 
ra, si quereis, en tomo al ambito de su profesion, pero no 
se confunde ni colisiona con este; y si en esa esfera no 
puede manifestar las cualidades de un entendimiento 
elevado, no sera otra cosa que un hombre mal educado, 
por alta que sea su competenda profesional. 

"Hay una facutad que practican todos los pueblos 
de algun nivel. No se ensena en la escuela ni en la univer- 
sidad como denda concreta, aunque merece que todo lo 
que alii se ensene guarde alguna reladdn con ella. Tam- 
poco se dota con ella, sin mas, al publico, aunque todo el 
que procura actuar el maximo de sus posibilidades esta 
obligado a desarrollarla personalmente. Pero en nada hay 
una diferenda mayor que en el modo de hacerlo. Los abo- 
gados de la cultura profesional se sonreiran cuando les 
digamos que esta facultad que descamos estimular es 
sentillamente la de hablar correcto ingles, sin multa ni re¬ 
tribution, en la conversation ordinaria. Se sonreiran si in- 


13 Cfr. A Reply to the Calumnies of the Edinburgh 
Review against Oxford, Oxford 1810,107-112. 
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sistimos en ello, pero en realidad no es asunto tan trivial 
como imaginan. Mirad en las chozas de los salvajes y ved, 
dado que poco puede escucharse en ellas, el triste espado 
vario de sus estupidas horas de silendo. Han acabado sus 
invocadones profesionales de guerra y caza, y sin nada 
mas que hacer, nada tienen que dedr. 

"Observad formas de vida mas cultivada # y encon- 
trareis que la conversation en todas sus manifes tad ones es 
el medio de algo mas que un placer otioso, es a todas luces 
el factor activo que hace circular y conforma las opiniones, 
preferendas y sentimientos de todo un pueblo. Hace de si 
misma un asunto de altos vuelos. Son temas resultan de lo 
mas variado: son todos los que no pertenecen a un campo 
particular. Respecto a su poder e influenda, podemos dedr 
con verdad que la sodedad inmediata de un hombre juzga 
identicamente como habla y como actua. Y de todos los 
que partidpan en la conversadon radonal, un mero afitio- 
nado en su propio arte es tenido universalmente como el 
peor. La esterilidad y carenda de interes de las horas sotia- 
les de un hombre semejante resultan proverbiales. Si esca¬ 
pe de ser aburrido es unicamente por lanzarse a una locua- 
ddad inoportuna y sabihonda. No deseamos de el confe- 
rendas ni discursos, y sin embargo no tiene otra cosa que 
dam os. En los pasillos puede parecer poderoso, pero subi- 
do a una tribuna resulta una persona muy diferente. De 
otro lado, podemos afirmar que en uno de los mejores in- 
terlocutores es el hombre que a la predsion y detalle de 
una profesion ha unido la familiaridad agil con un saber 
variado, del que ha sabido asimilar un espiritu de observa- 
d6n general". 

9 

Despues de mostrar que una educadon liberal es un 
real benefido a quienes la siguen, como miembros de la so¬ 
dedad y en los diversos deberes, circunstandas y actiden- 
tes de la vida, Mr. Davison pasa a describir como, por enti- 
ma de esos servidos directos que en justida pueden espe- 
rarse de ella, sirve tambien de hecho al desempeno de las 
fundones concretas que se encuentran vinculadas a la ins¬ 
truction profesional y a las que esta instruction se dirige. 

"Admitimos -dice- que cuando una persona se 
ocupa de una sola cosa, se halla en el camino adecuado 
para sobresalir en ella, y que la atentidn dividida rara- 
mente producira un nivel muy alto en muchas cosas. Pe¬ 
ro aqui terminan nuestras concesiones. Porque pensar 
que el modo de preparar a una persona para sobresalir 
en una dedication es encadenar sus primeros estudios y 
paralizar el primer desarrollo de su mente con una refe¬ 
renda a los meros imperatives de la disdplina buscada, 
es ya una idea muy diferente, que merece mas bien ser 
analizada que simplemente aceptada. Es posible que al- 
gunos de esos saberes abstractos y lejanos puedan apren- 
derse de ese modo. Pero las excepdones que pueden ha- 
cerse son muy pocas y no merecen ser recogidas aquf. 
(Excepto) para la adquisidon de preparation profesional 
y practica tales maximas no son un camino. Los factores 
prindpales de esa preparation son unos conodmientos 
adecuados y unas facultades mentales cultivadas; pero 
6 stas ultimas son lo mas import ante. Un hombre con fa¬ 
cultades bien desarrolladas domina los conodmientos de 
otros, mientras que un hombre sin esas facultades no lle- 
ga a dominar sus propios conodmientos. 


"De todos los poderes intelectuales, el juido es el 
que lleva el papel conductor en la vida. La cuestion es co¬ 
mo formar los dos habitos que el juido debe poseer: la 
predsion y el vigor. Supondria una presundon ignorante 
nombrar una rutina de metodo por la que estas cualida- 
des pudieran ensenarse con exito a todo intelecto o sim¬ 
plemente a alguno. Podemos, sin embargo, dedr con se- 
guridad que no se consiguen por 'un recolectar de rece- 
tas sencillas': son mas bien la esenda combinada y el es- 
tracto de factores muy diferentes, derivados primero de 
mucha lectura y disdplina, y luego de observation. Pues 
si existe un punto claro en este asunto es que el hombre 
que ha sido entrenado para pensar en un unico tema 
nunca serii buen juez ni siquiera en ese tema, mientras 
que la extensidn de su drculo mental le proporcionara 
saber y poder incrementados a un ritmo que crecerii rapi- 
damente. Porque las ideas actuan, en gran medida, no 
como unidades solitarias, sino agrupandose y combinan- 
dose, e igualmente las cosas que caen dentro del campo 
de una misma facultad de la mente se entrecruzan y sos- 
tienen mutuamente. El juido vive, por asx dedrlo, me- 
diante la compaction y las distindones. No cabe dudar, 
por lo tanto, de que la amplitud y extension de esa reu¬ 
nion de elementos sobre los que el juido se ejerdta desde 
sus primeros ados, resulta de gran utilidad a su poder. 

"Para ampliar algo mas nuestra perspectiva, va- 
mos a definir ahora lo que entendemos por poder de jui- 
cio, para determinar luego el tipo de estudios entre los 
que cabe esperar su mejora. 

"Juido no significa aqui una determinada, domes- 
tica y util cualidad del inteletio, que proteja a la persona 
de cometer errores que vayan en detrimento de sus asun- 
tos o de su reputation. Significa el printipio guia en los 
negodos, la literatura y el talento, que confiere a la perso¬ 
na energia en cualquier asunto al que dedda dedicarse, y 
Ie permite captar su aspecto fundamental . Sea o no sea 
esta una definiddn metafisicamente correcta, hace justi¬ 
da en todo caso a la sustanda de nuestra investigation. 
Describe el poder que cada uno desea adquirir a la hora 
de actuar en una profesion o algo similar, y cuadra con 
nuestra mejor idea de lo que es una mente cultivada. 

"No puede negarse, ademas, que para potendar el 
juicio, la mente ha de ser empleada sobre los temas que 
vienen al conotimiento de aquella facultad, y fadlitar un 
ejerddo verdadero a sus percepdones. Encontramos aqui 
un regia de selectidn por la que las diferentes partes de la 
instrucdon pueden darificarse en orden a nuestro propo- 
sito. Pertenecen a la provinda del juido la religion (en sus 
pruebas e interpretation), la etica, la historia, la retorica, la 
poesia, las teorias filosoficas en general, las bellas artes, y 
las obras de ingenio. Grande como es la variedad de estas 
amplias divisiones del saber, se man tienen uni das por dos 
prindpios capitales de conexidn. Todas han sido deriva- 
das de una y la misma naturaleza humana, moral, sotial y 
sentiente. Y, en segundo lugar, todas se hallan bajo el con¬ 
trol del mismo poder de la razon moral. 

"Si estos estudios -continua- son de tal naturaleza 
que dan juego y ejerddo directos a la facultad de juido, 
constituyen entonces la base autdntica de educadon para 
los poderes de inventiva y de actidn, destinados a la pro 
fesidn o a cualquier otro uso. Aunque la reunion parezea 
heterogenea, historia, retdrica, poesia, etica, etc tenderan 
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unidas had a un unico efecto resultante. 5e necesitan mu- 
tuamente para explicarse e interprctarse unas a otras. El 
saber derivado de todas ellas se amalgamarci, y los habitos 
intelectuales invertidos y practicados en ellas se unir&n pa¬ 
ra produdr un deposito aun mas rico de conocimientos y 
de aplicadones mas generales y practicas de las podnan 
obtenerse a partir de una sola disriplina, como la fusidn de 
metales en el bronce de Corinto propordona al artista sus 
materiales mas ductiles y perfectos. Si nos atrevidramos a 
imitar a un autor como Lord Bacon (Al que es mas seguro 
invocar como autoridad que intentar reproducer), en algu- 
nas de sus breves ilustradones de la ublidad comparadva 
de los diferentes estudios, diriamos que la historia aporta 
plenitud, la filosofia moral entrega fuerza, y la poesia con- 
fiere elevaddn al entendimiento. Esta es en realidad la 
energfa natural y la tendenda de los estudios, pero son po- 
cas las mentes capaces de obtener de ellos algun tipo de 
virtud que se adecue a esas altas expresiones. Hemos de 
contentamos, por tanto, con rebajar nuestro panegirico a 
la afirmadon de que una persona retibira necesariamente 
alguna infusion de esas varias cualidades si se somete al 
regimen de tan variadas lecturas. Es incuestionable que 
los elementos de la razon general no se encontraran com- 
pleta y verdaderamente expresados en una particular cla- 
se de estudios, y que quien aspire a conocer ese lenguaje 
habra de buscarlo en muchos libros. 

"Si diferentes estudios son utiles por la ayuda que 
prestan, lo son tod avia mas por corregirse unos a otros, 
porque asi como poseen sus meritos particulares, poseen 
tambien sus defectos, y la mas extensa familiaridad con 
uno produce solo un intelecto demasiado deslumbrante, o 
demasiado debil, o infectado de cualquier otro defecto 
propio de una lectura restringida. La historia, por ejemplo, 
presenta las cosas tal como son, es decir, la moral y los in- 
tereses de hombres, desfigurados y pervertidos por todas 
sus imperfecdones y pasiones, su locura y su ambition. La 
filosofia desnuda el cuadro en exceso. La poesia lo adoma 
demasiado. Las luces combinadas de las tres corrigen el 
falso colorido peculiar de cad a una, y nos muestran la ver- 
dad. El recto modo de pensar sobre 6sta se lograra a partir 
de todas, tomadas en conjunto, como lo sabe bien el que 
ha visto su contribution unitaria, de pensamiento y senti- 
miento, expresada en el masculino sentir de nuestro in¬ 
mortal estadista, Mr Burke, 14 cuya elocuenda solo es infe¬ 
rior a su admirable sabiduria. Si una mente educada como 
la suya ha de ser nuestra guia, debemos ir al manantial de 
las cosas, como el hizo, y estudiar no sus obras, sino su 
metodo. Con las primeras solo llegariamos a ser debiles 
imitadores; con el segundo podemos llegar a conseguir al¬ 
guna habilidad propia nuestra. Pero como sus biografias 
nos dicen, Burke no se form6 por el ajuste parsimonioso 
de unos estudios a un objedvo futuro concreto (que es el 
prindpio de Mr. Edgeworth), sino adoptando una medida 
ancha y liberal, y pensando extensamente sobre muchos 
temas, solo porque el ejerddo de estos podia convertirle 
en un ser mas rational e inteligente". 15 

10 

Debo acabar ya con estos textos. Me he limitado 
hoy a dedr que el entrenamiento del intelecto mds con- 

14 Edmund Burke (1727-1799) fue un estadista y brillante tedrico 
politico de origen irlandds, autor, entre otras obras, de las Refle- 
xiones sobre la Revoluddn francesa (1790). 

15 Quarterly Review 6, oct. 1811,173-6. 


veniente para el individuo mismo es el que mejor le ca- 
patita para desempehar sus deberes hada la soaedad. El 
fildsofo y el hombre de mundo se diferentian en su mis- 
ma notion, pero los metodos en base a los que se les for¬ 
ma basicamente cointiden. El filosofo posee el mismo do- 
minio de los asuntos de pensamiento que el buen tiuda- 
dano y el caballero tienen de los asuntos de negodos y 
de conducta. Si debe asigurarse un fin practico a los cur- 
sos universitarios, afirmo que es el formar buenos miem- 
bros de la sodedad. Su arte es el arte de la vida sotial, y 
su objetivo es la prepatidn para el mundo. Ni limita sus 
ideas a profesiones particulares, ni crea heroes o inspira 
genios. Las obras del genio no caen bajo ningun arte, y 
las mentes heroicas desbordan toda regia. Una Universi- 
dad no es cuna de poetas o de autores inmortales, de 
fundadores de escuelas, lideres de colonias, o conquista- 
dores de nadones. No promete una generaddn de Aris- 
tdteles o Newtons, de Napoleones o Washingtons o Ra- 
faeles o Shakespeares, aunque ha tenido en sus aulas a 
estos milagros de la naturaleza. 

Tampoco se contenta, de otro lado, con formar al 
critico o al experimentalista, al economista o al ingeniero, 
aunque tambien lo induye entre sus fines. La enserianza 
universitaria es el gran medio ordinario para un gran fin 
ordinario. Apunta a eleVar el tono intelectual de la sode¬ 
dad, cultivar la mente publica, purificar el gusto nacio- 
nal, facilitar prindpios verdaderos al entusiasmo popular 
y metas nobles a las aspiradones dudadanas, proporcio- 
nar amplitud y sobriedad a las ideas del momento, hacer 
mas suave el ejerddo del poder, y refinar el trato en la 
vida privada. 

Es la education la que confiere al hombre una vi¬ 
sion consdente de sus propios juidos y opiniones, asi co¬ 
mo la verdad para desarrollarlos, la elocuenda para ex- 
presarlos, y la energia para proponerlos. Le ensena a ver 
cstas cosas tal como son, a ir derecho al nudeo, a endere- 
zar un nudo de pensamiento, a detectar los sofismas, y a 
eliminar lo irrelevante. Le prepara para desempehar 
cualquier trabajo con altura, y dominar cualquier tema 
con fadlidad. Le muestra c6mo acomodarse a los demas, 
como situarse en su estado de animo, y como comportar- 
se con ellos. Se encuentra bien en cualquier tipo de sode¬ 
dad, posee algo de comun con cualquier dase de hom¬ 
bres, sabe cuando hablar y cubndo callar, es capaz de 
conversar y de escuchar, puede hacer una pregunta per- 
tinente, y aprender una lection oportuna cuando el no 
tiene nada que impartir. Se halla siempre dispuesto, pero 
nunca estorba. Es un companero agradable, y un colega 
de fiar. Sabe cuando estar serio y cuando bromear, y po¬ 
see un tacto que le permite bromear con gratia, y estar 
serio con eficada. 

Tiene la serenidad de una mente que vive en si 
misma, a la vez que vive en el mundo, y que posee recur- 
sos sufitientes para tener la feliddad en casa, cuando no 
se puede salir de ella. Dispone de un don que le ayuda 
en publico y le apoya en su retiro, sin el que la buena for- 
tuna seria vulgar, y con el que el fracaso y el infortunio 
adquieren encanto. El arte que tiende a hacer asi a un 
hombre, es en el objetivo que persigue tan util como el 
arte de la riqueza o el de la salud, aunque sea menos sus¬ 
ceptible de metodo, y menos tangible, tierto y completo 
en sus resultados. 


30 NEWMANIANA 





Testimonios 


Testimonio Cristiano 


Textos tornados de la publication "El Misterio de la Iglesia", 
antologia del International Centre of Newman Friends-Roma) 


[Despues de Su Resurrecti6n Cristo] se 
mostro abiertamente no a todo el pueblo, si- 
no a testigos escogidos ante Dios. Esta es, de 
hecho, la caracteristica general del curso de 
Su Providencia: escoger unos pocos como Ca¬ 
nales de Sus benditiones para la multitud... 

P.S. I 286 (24.4.1831) 

Pocos en numero pero fuertes en el Espi- 
ritu, despreciados del mundo, sin embargo 
construyendo el camino en medio del sufri- 
miento, los doce Apostoles derrumbaron el 
poder de la tiniebla y establecieron la Iglesia 
Cristiana. 

P.S. 1291 (24.4.1831) 

Cristianos son aquellos que profesan te- 
ner el amor de la verdad en su corazdn; y 
cuando Cristo les pregunta si Lo aman tanto 
que sean capaces de beber de Su copa y parti- 
tipar de Su Bautismo, ellos contestan, "si, so- 
mos capaces" [Mt 20,22], y tal profesion se 
convierte en maravillosa saciedad. 

S.D. 286 (12.2.1843) 

... Ia Epistola a los Corintios sufitiente- 
mente... [muestra] que, en todos los tiempos, 
los verdaderos Cristianos, aunque forman 
parte de ella [la Iglesia visible], y dan a esta 
vida y fuerza, estan dispersos y escondidos 
entre la multitud... 

U.S. 77 (22.1.1832) 


La idea de un Cristianismo, tal como la 
expresa la Escritura, esta bien definida... Pe¬ 
ro, si hemos de decir la verdad, £que son un 
monje humilde, y una religiosa santa, y otros 
religiosos, como se les llama, sino Cristianos 
que siguen estrictamente el modelo que nos 
ha dado la Escritura? ^Qu6 han hecho ellos 
sino perpetuar en el mundo el Cristianismo 
de la Biblia? 

S.D. 276.290-291 (12.2.1843) 

Cuando Dios nos da la gratia, no nos 
quita ni la comida, ni el vestido, ni la her- 
mandad. Nos remueve del mundo para colo- 
camos en la Iglesia. La religi6n sin una Igle¬ 
sia es tan antinatural como una vida sin co¬ 
mida y vestido. El comenzd nuestra vida de 
nuevo, pero la construyo sobre los mismos 
fundamentos; y asi como no nos quitd el 
cuerpo cuando nos hizo Cristianos, tampoco 
nos arrebatd nuestros lazos sociales. Cristo 
nos encuentra en el doble tabern&culo, de 
una casa de came y una casa de hermanos, y 
El santifica ambas, no las destruye. Nuestra 
primera vida estei en nosotros mismos; la se- 
gunda, en nuestros amigos. 

P.S. V 279 (10.3.1839) 

Aquellos a quienes Dios fuerza a sepa¬ 
rate de sus parientes por razdn de El, en- 
cuentren hermanos en el espiritu a su lado. 
Quienes por causa de El se quedan solos, tie- 
nen hijos en el espiritu. jC6mo deberiamos 
dar gracias a Dios por tal benefitio!... Porque 
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su amor es un don secreto, que, aun cuando 
el mundo no lo ve, une a aquellos en quienes 
vive, y los hace vivir y simpatizar mutua- 
mente. 

P.S. V280 (10.3.1839) 

Pero los hombres no se convierten fdcil- 
mente en fieles abogados de una causa. No 
s61o la multitud es voluble: sino aun los me- 
jores hombres, a menos que se les urja, dirija 
y discipline en su trabajo, se rinden; la natu- 
raleza no educada no tiene prindpio. 

PS. 1286 (24.4.1831) 

Es claro que todo cambio notable ha si- 
do realizado por pocos, no por la multitud; 
por los pocos resueltos, impdvidos, celosos. 

P.S. 1287 (24.4.1831) 

Sin duda la multitud puede deshacer mu- 
chas cosas; pero solamente hacen aquellos 
que de un modo especial estdn entrenados 
para la accidn. 

P.S.I288 (24.4.1831) 

Unos pocos hombres dotados rescataran 
el mundo en los siglos venideros. 

U.S. 97 (22.1.1832) 

La atracci6n que ejerce la santidad in- 
consciente es de una naturaleza urgente e 
irresistible; persuade a los ddbiles, timidos, 
irresolutos y dubitantes; atrae el afecto y la 
lealtad de todos aquellos que tienen una 
mente igualmente elevada; y ejerce sobre la 
multitud inconsdente o perversa un arrastre 
soberano y compulsivo que Ie impone silen- 


do y temor, con el fundamento de su propio 
derecho divino a convertirse en su guia. La 
herenda de la multitud le exige obediencia, 
aunque no entienda los prindpios y consejos 
de aquel espiritu que "no ha nacido de la 
sangre, ni de la voluntad de la came, ni de la 
voluntad del hombre, sino de Dios" [Jn 1,13]. 

U.S. 95 (22.1.1832) 

Y si tal es la influenda personal que el 
Maestro de la Verdad ha ejerdtado sobre la 
turba mezdada de hombres que encuentra, 
<jcual (pensamos que) serd su poder sobre ese 
grupo selecto... que ha ya, en derta medida, 
disdplinado su corazdn con la ley de la santi¬ 
dad, y se sienten, por decirlo asi, individual- 
mente tocados por la invitad6n de su ejem- 
plo? Estos son los que el Senor llama espe- 
rialmente Sus "elegidos" y a los que ha veni- 
do a "reunir en uno" [cfr. Mt 24,31], porque 
los encuentra dignos. Y dstos son tambidn 
quienes, segiin la Providenda de Dios, estdn 
ordenados a ser la sal de la tierra, -a conti- 
nuar a su vez la sucesidn de Sus Testigos, de 
manera que nunca falten herederos a la linea 
real, por mds que la muerte arrebate cada ge¬ 
neration sucesiva para darle el descanso y el 
premio. 

U.S. 95-96 (22.1.1832) 

Puede ser fdcil para los educados hacer 
discursos o escribir libros; pero una excelente 
y elevada moralidad es el atributo de una es- 
cuela a la cual ellos son casi extrahos... Cual- 
quier pequeno acto realizado contra la incli- 
nad6n natural por amor de Dios, aunque en 
si mismo tuviese un cardcter de pasividad o 
aceptaridn, tal como tolerar un insulto, afron- 
tar un peligTO, o renunciar a un interds, tiene 
en si un poder que se sacude el polvo y el ho- 
llin del mero profesionalismo... 

U.S. 93 (22.1.1832) 
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La consistencia de la virtud es otro don, 
que gradualmente ataca la rudeza del mun- 
do, y lo somete a obediencia. Los cambios de 
los asuntos humanos, que en un primer tiem- 
po excitan e interesan, a la larga disgustan la 
mente, que comienza luego a buscar algo en 
que pueda realmente confiar, para encontrar 
paz y tranquilidad... Cada dia nos muestra 
cuanto depende de la firmeza para obtener 
influenda en las materias practicas... 

U.S. 93-94 (22.1.1832) 

... Se nos propone a la consideraddn, si 
la influenda de la Verdad en el mundo, en 
general, no brota de la influenda personal, di¬ 
recta e indirecta, de aquellos que tienen el en- 
cargo de ensenarla. 

U.S. 79-80 (22.1.1832) 

Yo respondo que en el mundo la ha sos- 
tenido no un sistema, ni los libros, ni los ar- 
gumentos, ni el poder temporal, sino la in¬ 
fluence personal de tales hombres... que son 
al mismo tiempo maestros y modelos. En pri¬ 
mer lugar debemos aqui tomar en cuenta la 
natural belleza y majestad de la virtud, que 
mas o menos todos sienten, excepto los mds 
abandonados. No me refiero a la virtud en 
abstracto, -la virtud libresca-. Los hombres 
facilmente se sienten arrastrados a reirse de 
los prindpios, a hacer burla de los libros, a 
divertirse con los nombres de los hombres 
buenos; pero no pueden resistir su presenda: 
es la santidad encamada en una forma perso¬ 
nal, lo que ellos no pueden confrontar y so- 
portar de un modo permanente... 

U.S. 91-92 (22.1.1832) 

... el Cristianismo no tiene espectadones 
ansiosas ni agudas mortificadones. Es tran- 
quilo, equilibrado, considerado para con todos 
los hombres, porque no se siente tentado a 


obrar de otra manera. No se deja llevar por la 
violenda, por la animosidad, por la avarida, 
por el espiritu de partido. Sabe que su Senor y 
Salvador triunfaria... Sabe que la batalla de 
Cristo durara hasta el fin; que la causa de Cris- 
to triunfard al fin... Sabe lo que es verdad y lo 
que es verdad y lo que es error, d6nde se en- 
cuentra la seguridad, y d6nde el peligro; y to- 
do este conodmiento daro le capadta para sa¬ 
ber conceder, a ser senor de las dificultades, a 
hacer justida a los que yerran, a reconocer sus 
buenos puntos, a contentarse con el rostro mds 
o menos bueno que le muestran los otros. No 
tiene miedo; porque el miedo es lo que hace a 
los hombres avaros, tiranos o zelotas; pero pa¬ 
ra el Cristiano, puesto que se situa mds alia de 
esperanzas y miedos, suspenso y celos, su pri- 
vilegio es ser padente, frio, equilibrado e im¬ 
partial; -de manera que esta firmeza marca su 
caracter a los ojos del mundo, es "conoddo de 
todos los hombres". 

P.S. V 64-65 (22.12.1839) 

Esperar grandes efectos de nuestras pre- 
siones de lo religioso, es algo natural tierta- 
mente, y tambidn inocente; pero proviene de 
la inexperienda en el tipo de trabajo que de¬ 
bemos utilizar, -cambiar el corazdn y la vo- 
luntad de los hombres. Es una position men¬ 
tal mas noble trabajar no con la esperanza de 
ver el fruto de nuestra labor, sino por seguir 
nuestra condenda, como un deber; y de nue- 
vo en fe, confiando que se seguira el bien, 
aunque no lo veamos. 

P.S. Vm 129-130 (12.9.1830) 

Aprended, mis queridos hermanos, un 
tono de pensamiento mds sobrio y cauto. 
Aprended a temer por vuestras almas. Es va- 
liosa, sin duda, la paz interior, pero no lo es 
todo. Puede convertirse en la rigidez de la 
muerte. El Catdlico, y s61o £1, tiene dentro de 
si la unidn de las notas del favor divino inte- 
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riores y exteriores, que derraman sobre su al¬ 
ma la Iuz de la convicddn, y lo hacen vivir 
sin temor en su fe, y tranquilo y agradecido 
en su esperanza. 

Diff.I95 (1850) 

... los cl4rigos tienen que formarse una 
opinion y expresarla. Algunas veces afirma- 
mos, en lenguaje familiar, que un d6rigo na- 
da tiene que ver con la politica. Es verdad, si 
por ello queremos dedr que no debe buscar 
como fin un objeto secular, ni puede tomar 
partido politico como tal, ni debe tener ambi- 
ci6n del aplauso popular o del favor de los 
grandes, ni debe regalarse y perder tiempo 
con los negocios mundanos, ni debe ser codi- 
doso. Pero si ello significase que no deberia 
expresar una opinidn ni ejercer ninguna in- 
fluencia de una u otra parte, esto seria abier- 
tamente antiescrituristico. ^Acaso los Apdsto- 
les, con toda reverencia por el poder tempo¬ 
ral judio o romano, y con toda renuncia a la 
ambiddn temporal, acaso, digo, no denunda- 
ron a los gobemantes malvados que habian 
crucificado y asesinado al Senor Jesucristo? 
(Act. 2,23; 3,13-17; 4,27; 13,27) L y hubiesen si- 
do ellos como la dudad construida sobre el 
monte, si no hubiesen procedido de esa ma- 
nera?... Y todo esto puede hacerse sin lesio- 
nar nuestra caballerosidad y humildad cris- 
tianas, aunque es difidl hacerlo. Necesitamos 
no airamos ni usar palabras de rendlla, y sin 
embargo hemos de ser firmes al dar nuestra 
opinidn, en la proporcidn en que tengamos 
los medios para formamosla, y hemos de ser 
celosos para con Dios en todo buen servicio 
activo, y hemos de mantenemos escrupulosa 
y deddidamente a distanda de los hombres 
malvados cuyas malas artes tenemos. 

PS. 1158,159 (6.11.1831) 

En un curso cristiano, el temor y el amor 
deben ir juntos... Ninguno puede amar a 
Dios correctamente si no Lo teme. 

PS. 1303 (8.5.1831) 


Ninguno ama a otro realmente, si no 
siente una derta reverenda hada 61... El res- 
pecto mutuo hace que una amistad sea per- 
manente. Lo mismo sucede en los sentimien- 
tos de los inferiores hada los superiores... El 
temor debe preceder al amor. Hasta que 
aquel que tiene la autoridad muestre que la 
tiene y puede usarla, su toleranda no sera de- 
bidamente apredada; su bondad parecera de- 
bilidad. Aprendemos a despreciar aquello 
que no tememos; y no podemos amar lo que 
despredamos. 

P.S. 1304 (8.5.1831) 


Los hombres que se profesan frios, indi- 
ferentes y profanos, tarde o temprano llegan 
a serlo. Piensan con despredo acerca de los 
Ministros de Dios, de los Sacramentos y el 
Culto; desprecian Su Palabra, que nunca 
leen ni estudian. Tienen en menos toda pro- 
fesi6n religiosa, y juzgan a los dem4s a la 
propia luz, imputando a malos motivos la 
conducta consdente que otros observan. Asi 
son infieles en su corazdn; aunque no lo afir- 
men formalmente, y aun cuando intenten 
disimular su propia incredulidad con la pre- 
tensidn de objetar a una u otra de las doctri- 
nas o de las normas de la religion. Y cuando 
viene el tiempo de la tentad6n, cuando se 
sienten seguros mostrando lo que realmente 
son, (casi sin advertirlo) echaran por la bor- 
da toda profesion de Cristianismo, y se 
echaran en manos del mundo que todo lo ri- 
diculiza. 

P.S. 1306-307 (8.5.1831) 


^Y c6mo podrian los Cristianos, por otra 
parte, tratar a tales hombres sin corazdn?... 
Nunca debemos tratar de forzar la verdad en 
aquellos que no se aprovechan de la que ya 
poseen. Por una parte esto deshonra a Cristo, 
y por otra hace m6s dano que bien a quien 
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asi la desprecia. Es como arrojar perlas a los 
cerdos [cfr. Mt 7,6]. Debemos esperar todas 
las oportunidades en que podemos ser utiles 
a los hombres, pero guardamos de tratar de 
hacer demasiado de una sola vez. 

P.S.I307 (8.5.1831) 


Debemos impartir las doctrinas de la Es- 
critura con medida y a su tiempo, segun los 
otros puedan sobrellevarlo; no debemos mas 
bien protegerlas del mundo. Rara vez debe¬ 
mos dejamos envolver en una controversia o 
disputa; porque rebaja la verdad sagrada el 
hacerla objeto de un debate comun. 

P.S. 1307-308 (8.5.1831) 


Mas bien, evitando toda palabra intem- 
perada, mostremos a los hombres nuestra luz 
mediante nuestras obras. 

P.S. 1308 (8.5.1831) 

Si alguno hace lo que la Iglesia le man- 
da... ofrecerci al mundo una buena confesidn 
de su £e, de tal tipo que no podra esconder; y 
al mismo tiempo, con muy poca, y casi nin- 
guna, ostentaddn personal. 

P.S. 1153 (6.11.1831) 

Indudablemente si un hombre quiere 
mantenerse en pie por si mismo, para deda- 
rarse de manera individual testigo de Cristo, 
sin duda, digo, entristecera y perturbara el 
espiritu de paz que Dios nos ha dado... El 
nos manda unimos, y mantener nuestra pro- 
fesidn personal de fe bajo la autoridad del 
cuerpo general. 


Debemos observar c6mo los hombres 
adoptan toda clase de maneras extranas de 
dar gloria (segun piensan) a Dios. Si solo si- 
guieran la Iglesia ; si se reuniesen a orar los 
domingos y fiestas de los santos, y si posible 
fuese cada dia; si honrasen los ritos... Yo di- 
ria que en conjunto harian practicamente mas 
bien que tratando de practicar nuevos pro- 
yectos religiosos, de fundar nuevas socieda- 
des religiosas, o de desarrollar nuevos puntos 
de vistas religiosos. 

P.S. 1154 (6.11.1831) 


Hemos de considerar tambien que el re- 
presentar la parte del testigo de la verdad, el 
amonestar y reprender, no es un deber ele¬ 
mental del Cristiano... nuestros deberes vie- 
nen en cierto orden, unos antes que otros, y 
los que he enunciado arriba no son los prime- 
ros. Nuestro primer deber es arrepentimos y 
creer. 

P.S. 1160 (6.11.1831) 


Serfa sin duda extrano, para un hombre 
que apenas ha comenzado a pensar en la reli- 
gi6n, el asumir la postura de "un grande", o 
pretender que es un santo y un testigo, y ex- 
hortar a otros a volverse a Dios. Esto es evi- 
dente. Pero conforme pasa el tiempo, y co- 
mienza a formar su caracter religioso, mien- 
tras avanza hacia la perfeccion en todos sus 
deberes, puede asumir en un buen niimero 
de estos el papel de testigo de Dios mediante 
su palabra. Es difidl decir cuatido puede per- 
mitirse a un hombre reprender abiertamente 
a otros; dertamente no antes de que haya ad- 
quirido una considerable humildad 

P.S. 1160-161 (6.11.1831) 


P.S. 1153 (6.11.1831) 
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Las convicciones 
de John Henry Newman 

Jose Morales 


Muchas cuestiones que suscita la biogra- 
fia de este gran ingles continuan abiertas des¬ 
pues de muchos decenios de investigacion y 
de excelentes estudios newmanianos. Hay si- 
tio por tanto para interpretaciones diferentes 
en tomo a su caracter y al sentido de su obra 
religiosa y teologica. 

Algunas discusiones en los ultimos afios 
se han detenido en la cuestion de si Newman 
era o no era un liberal. No se plantea solamen- 
te con la idea de conseguir una mayor dari- 
dad historica en tomo a un hombre importan- 
te del siglo XIX. Se hace con el proposito de 
penetrar mejor las convicdones de fondo y el 
estilo teologico de un autor que ha influido en 
el Condlio Vaticano II y que, sin ir mas lejos, 
es por ejemplo la fuente basica invocada por 
el ultimo documento de la Comision Teologi¬ 
ca Intemacional, acerca de la interpretation 
de los dogmas. 1 

El presente estudio desea contribuir a di- 
lucidar este importante tema, que ha deveni- 
do central en la investigation sobre Newman 
y en el modo de entender y aplicar sus ideas 
relativas al cristianismo. 

^Era Newman un liberal? 

El termino liberal es uno de los mas pres- 
tigiosos y polemicos en la historia del pensa- 
miento y de las ideas religiosas y politicas 
modemas. No se trata ahora de hacer, ni tam- 
poco de resumir, la trayectoria de su evolu¬ 
tion y de los diferentes significados que ha re- 
dbido y redbe, sino de acordar el hecho sim- 
1 Cfr. texto francos en Espiril el Vie, 19-4-90 p. 230 y ss. 


pie de su polivalenda y capaddad para aco- 
ger variados contenidos a lo largo de los si- 
glos XIX y XX. 

La pregunta de si John Newman era o no 
un liberal en el mundo religioso de su dempo 
exige una respuesta que tenga en cuenta, en 
primer lugar, el desarrollo intelectual y espiri- 
tual del personaje, y que distinga, en segundo 
termino, los sentidos diversos que el termino 
liberal adquiere para los europeos en la se- 
gunda mitad del siglo XIX. 

Puede afirmarse que Newman no res- 
ponde generalmente a las caracteristicas de 
un liberal durante sus afios anglicanos, que fi- 
nalizan con su conversion en 1845; y que, co- 
mo catolico, desarrolla prindpios intelectua- 
les e iniciativas practicas que le valieron en 
ocasiones esa denominacion, al dempo que 
eran patentes tambien para todos sus convic¬ 
dones y comportamientos netamente opues- 
tos al liberalismo. 

Hay por lo tanto un sentido de la pala- 
bra, segun el que Newman puede ser llamado 
liberal, y otros sentidos que no permiten apli- 
carle el discutido termino. Leon XIII comento 
en cierta ocasion que no resulto facil hacer 
cardenal a Newman, porque "algunos le con- 
sideraban demasiado liberal" 2 Son palabras 
significativas. Indican al menos que el ilustre 
converso era perdbido de modo diferente por 
hombres diferentes, y para conocer su verda- 
dera personalidad en este asunto, por endma 
de prejuidos y vaguedades, es necesario dete- 
nerse mas en contenidos, lineas de conduda y 
actitudes que en simples denominadones. 

El reformador religioso que, a partir de 

2 Cfr. Letters and Diaries of John H. Newman, XXIV, 426. 
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1833, canalizo e impulso el Movimiento de 
Oxford, no era ciertamente un liberal ni ante 
si mismo ni ante los demas, segun el significa- 
do usual que la palabra redbia en Inglaterra 
durante esos anos. 

En primer lugar, el prindpio dogmatico 
que defendia le hada sumamente beligerante 
hada cualquier dase de relativismo doctrinal. 
El dogma cristiano representaba para New¬ 
man la expresion genuina de la verdad en 
cuanto fuente de vida y acdon para la sode- 
dad y la persona. Lo consideraba elemento 
esencial de la existenda humana, porque re- 
mitia a una verdad o instancia absoluta y a 
una exigenda moral incondidonada. Pensaba 
que ningiin individuo y ninguna comunidad 
de hombres podian presdndir de prindpios y 
valores de validez indiscutida, que no venian 
a obstaculizar la libertad sino, por el contra- 
rio, a precederla y hacerla posible. Newman 
nunca condbe y presenta el dogma y la liber¬ 
tad humana en un marco dialectico de oposi- 
don. Estaba convencido de que todo hombre 
vive necesariamente una existenda dogmati- 
ca. 

La viva percepcion de la Iglesia como 
misterio de Fe le oporua ademas a la idea de 
que cualquier grupo religioso pudiera ser tan 
valido como cualquier otro para conseguir la 
santidad y la salvadon. 

Finalmente, las nociones que Newman 
mantenfa acerca del caracter objetivo de la ley 
moral y de la vocadon espiritual del hombre 
explican de sobra su enemiga hada los postu- 
lados utilitaristas de Jeremy Bentham y James 
Mill, defensores de la absoluta libertad de 
condenda y partidarios de redudr la religion 
a un edifido etico de prindpios relativos, co¬ 
mo unico modo eficaz de alcanzar "la mayor 
feliddad para el mayor numero". 

En la palabra ideologica inglesa de los 
anos 30 y 40 -que representan el tiempo de las 
reformas politicas, sodales y educativas de 
los whigs-, Newman era calificado de conser- 
vador, y en todos los temas arriba mendona- 
dos permanedo el mismo durante su larga vi¬ 
da. 

El indeferentismo confesional y la nive- 


ladon de los credos nunca encontraron sido 
en sus concepciones teologicas. El agraded- 
miento y respeto demostrados hada el Calvi- 
nismo y el Anglicanismo, que alimentaron y 
formaron su hogar espiritual hasta 1845, asi 
como su positiva valoradon del papel religio¬ 
so que la Iglesia anglicana desempenaba res- 
pecto al pueblo ingles como defensa contra la 
incredulidad, no empanaron en Newman la 
convicdon de que toda grada concedida por 
Dios a un hombre se le daba en ultimo termi- 
no para su aproximadon a la Iglesia catolica. 

La resistencia al secularismo, aparece 
tambien como una constante en la vida y es- 
critos de Newman. Ardiente defensor de la 
recta conducta etica como preparacion del 
hombre a redbir la fe, y abogado convenddo 
de la importancia decisiva de la educacion 
para formar el caracter, denundo sin embargo 
de manera incansable los intentos ingenuos 
de quienes buscaban mediante la educadon y 
la etica la trasformacion interior y real del 
hombre que solo la religion es capaz de con¬ 
seguir. Newman llego a escribir: " Antes serdn 
extraidos bloques de mdrmol de una cantera con 
hojas de afeitar, que la educacion llegue a carnbiar 
por si sola cl corazon humano". 

Reaccion frente al cientifismo. 

En otro orden de cosas que sobrepasan el 
ambito religioso, Newman aparece junto a al- 
gunos escritores victorianos que, en nombre 
de valores profundos del hombre, reacdonan 
con su obra literaria contra el radonalismo y 
el cientifismo que pretendia reformar prag- 
matica y sumariamente la sociedad inglesa. 
En este sentido hace causa comun, por ejem- 
plo, con Charles Dickens y Thomas Carlyle, 
criticos ambos de la tecnica y de la tutela esta- 
tal como vias preferentes para renovar la vida 
dvica y elevar el alma de las personas. 

Al ser elevado al Cardenalato en mayo 
en 1879, Newman pudo resumir en Roma el 
sentido de su vida intelectual como hombre 
cristiano con las siguientes palabras: "Me ale - 
gra decir que desde el principio me he opuesto a un 
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gran mal. Por espacio de 30, 40 50 afios, he resisti - 
do con mis ?nejores energias el espiritu del Libera - 
lismo en religion. 

"Nunca como ahora ha necesitado tan 
urgentemente la Santa Iglesia campeones con- 



Charles Dickens 

tra esa plaga que cubre la tierra entera. En es- 
ta gran ocasion, cuando es natural que al- 
guien en mis circunstancias contemple el 
mundo y la Iglesia que lo habita, segun la si¬ 
tuation presente y las perspectivas futuras, 
nadie juzgara fuera de lugar que yo renueve 
ahora la protesta que he repetido con tanta 
frecuencia. 

''El liberalismo en religion es la doctrina 
segun la cual no existe una verdad positiva en 
el ambito religioso, sino que cualquier credo 
es tan bueno como cualquier otro. Es una opi¬ 
nion que gana acometividad y fuerza dia tras 
dia. Se manifiesta incompatible con el recono- 
cimiento de alguna religion como verdadera, 
y ensefia que todas han de ser toleradas como 
asuntos de simple opinion. La religion revela- 
da -se afirma- no es una verdad, sino un sen- 
tiiniento o inclination; no obedece a un hecho 
objetivo o milagroso. Todo individuo, por lo 
tanto, tiene el derecho de interpretarla a su 
gusto. La devotion no se basa necesariamente 


en la fe. Una persona puede ir a iglesias pro- 
testantes y a iglesias catolicas, obtener prove- 
cho de ambas, y no pertenecer a ninguna. Se 
puede fratemizar en ideas y sentimientos es- 
pirituales, sin aceptar una doctrina comun ni 
reconocer la necesidad de mantenerla en ab- 
soluto. Puesto que la religion es una caracte- 
ristica tan personal y un bien exclusivamente 
privado -se anade-, debemos ignorarla del to- 
do en las relationes con otros hombres..." 3 . 

El liberalismo repudiado en estas lineas 
es en definitiva la doctrina segun la cual la re¬ 
ligion es asunto del sentimiento y nada tiene 
que ver con la razon. Es la ideologia contra la 
que Newman protesto con sus escritos, su 
predication y el tenor de su vida entera. 

Pero Newman no era un reaccionario. 
Era un hombre con imagination y un conser- 
vador creativo. El conjunto de su existentia se 
caracteriza por una coherencia patente, por el 
crecimiento armonico e ininterrumpido de su 
personalidad intelectual y religiosa. Fue un 
hombre de cambio incesante, pero este cam- 
bio no era en el mera atention, sino desarro- 
llo. En 1858 escribia de si mismo: "Como mu- 
chos hombres de Oxford que se han hecho catoli- 
cos, mis coyivicciones han sido resultado de un len¬ 
to proceso ocurrido durante ahos " 4 . Fue una 
mente de unidad, pero es dificil encontrar en 
la historia de las ideas una mente mas en mo- 
vimiento. 

Acostumbrado desde su juventud a la 
busqueda abnegada de la Verdad, Newman 
aprendio ya al principio de su carrera intelec¬ 
tual como hombre cristiano que la religion no 
necesita temer la discusion intelectual y que 
la fe revelada puede sin miedo llamar en su 
auxilio a la recta razon. 

Estas conviction es, que mantuvo hasta el 
final de sus dias, le llevaron a apreciar como 
un bien constructivo y enriquecedor la auten- 
tica libertad academica en la defensa de opi- 
niones legitimas, asi como a practicar y defen¬ 
der el debate respetuoso de asuntos abiertos 
que interesaban a toda la comunidad catdlica. 
Newman abrid camino en la formation de 

3 "El Centenario de John H. Newman, Cardenal, Nuestro 
Tiempo, n° 300, Junio 1979,103-104. 

4 Cfr. Letters, XXXI, Suppl. 63. 


38 NEWMAN1ANA 













una opinion publica responsable y benefitio- 
sa en el interior de la Iglesia. 

Dotado de un profundo sentido de los 
misterios cristianos y del caracter unico y ori¬ 
ginal de la Fe catolica, impregno tambien su 
obra religiosa con el deseo de disminuir la 
distancia, cada vez mayor entonces, entre el 
mundo intelectual de su tiempo y la cultura 
eclesiastica, que habia dejado de ser en mu- 
chos aspectos un instrumento eficaz para po- 
tenciar la mision de la Iglesia en la sociedad. 
Newman acerto a valorar la cultura profana 
en las nuevas circunstandas del siglo XIX y 
bused un equilibrio mayor entre el intelecto y 
la devotion, entre la razon y la creencia. 

Juan Pablo II ha observado retientemen- 
te que es esta un area en la que el pensamien- 
to de Newman merece especial atendon. Se 
refiere a ''la unidad que propugno entre teo- 
logia y cienda, entre el mundo de la fe y el 
mundo de la razon. Querfa que el saber no ca- 
redera de unidad, sino que se fundase en una 
vision global de la realidad" 5 . 

El sincero respeto religioso que Ie mere- 
dan la autoridad y el Magisterio de la Iglesia 
se armonizan en Newman con una dara vi¬ 
sion sobre la importanda de una teologia he- 
cha con inidativa y sentido de la fe. Aunque 
estaba convenddo de la necesidad de un lai- 
cado culto y bien formado en la doctrina cato¬ 
lica, razones historicas le hideron coyuntural- 
mente opuesto a que teologos laicos ocuparan 
puestos docentes en centros catolicos de ense- 
nanza superior. Obraba en el la experienda 
negativa de los excesos ultramontanos de su 
disdpulo y luego adversario William G. Ward 
y las extravagancias liberales de Lord Acton y 
Richard Simpson. 

Pero Newman se ocupo del laicado, re- 
flexiono hondamente acerca de su importan¬ 
da para la Iglesia y su mision en la sodedad 
moderna, y quiso contar positivamente con 
los hombres y mujeres mas capaces de las co- 
munidades catolicas inglesa e irlandesa para 
la promotion de iniciativas educativas y 
apostolicas. La Universidad de Irlanda, la Es- 

5 Audiencia papal de 27-4-90 al Simposio "John H. Newman: 
la busqueda de la verdad". 


cuela del Oratorio de Birmingham y el pro- 
yecto de la Mision de Oxford son ejemplos 
significativos de empresas en las que New¬ 
man se apoyo en la inventiva y el trabajo de 
numerosos laicos, y no s61o por motivos prag- 
maticos de distribuir cargas, sino empujado 
por una conception global del ser y la action 
de la Iglesia. 

No hay en este modelo de actuar ruptura 
alguna con las ideas mantenidas y ensenadas 
durante los anos anglicanos. El Movimiento 
de Oxford fue ciertamente un movimiento 
predominantemente clerical, dadas las cir- 
cunstantias en que nacio y vivio. Pero al ha- 
blar de los laicos, Newman esta desarrollando 
en realidad los prindpios de la misma eclesio- 
logia que Ie condujo a la Iglesia romana. Aho- 
ra hay tambien innovation de complementa- 
riedad, porque si en su condition de lider teo- 
logico del Movimiento de Oxford, Newman 
hubo de acentuar la importanda del Episco- 
pado y de la sucesion apostolica, pensaba que 
como catolico debia insistir en el papel ede- 
sial y social del laicado. 

La Iglesia y el poder civil. 

En las cuestiones que condemen a las re- 
ladones Iglesia-Estado, tal como se reflejan en 
el comportamiento de los escritos del Newman 
anglicano, advertimos un pensamiento que era 
considerado como radical en la Inglaterra de 
los anos 30 y siguientes. Partidario fervoroso 
de la independence de la Iglesia respecto al 
poder dvil, Newman batallo desde Oxford por 
un regimen de libertad eclesiastica, con una 
energia que le valio en poco tiempo la enemiga 
e induso el odium del establishment dvil y reli¬ 
gioso ingles. 

Despues de su reception en la Iglesia ca¬ 
tolica, estos asuntos dejaron de ser cosa pro- 
pia y se hicieron para el irrelevantes en la 
practica. Pero Newman retuvo durante toda 
su vida una clara y nunca disimulada prefe- 
rencia hada el estado no confesional. Juzgaba 
intolerable la idea y la realidad amenazadoras 
de un gobierno con poderes ilimitados y no 
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aceptaba la omnipotencia juridica del aparato 
estatal como premisa en el orden politico. 
Vela la convenienda de una Iglesia indepen- 
diente que, sin privilegios, gozara de la nece- 
saria libertad publica para desempenar su mi- 
sion espiritual. No le importo que en la Ingla- 
terra de su tiempo se produjera inexorable el 
paso gradual de un regimen de cristiandad al 
Estado secular. 

Tanto las actitudes de Newman como las 
del politico y primer ministro liberal William 
Gladstone apuntan de hecho en la misma di¬ 
rection. En este sentido Newman no era un 
conservador al estilo de sus coetaneos Benja¬ 
min Disraeli, Hoseph de Maistre, Louis de 
Bonald y Federico von Schlegel. Bien entendi- 
do, desde luego, que no rechazaba la religion 
como elemento basico de cohesion social, sino 
unicamente como estructura juridica confe- 
sional apoyada o impuesta por ley civil. Co¬ 
mo sus compatriotas Richard Hooker y Ed¬ 
mund Burke, pensaba que la fe cristiana era 
necesaria para la subsistentia de la sotiedad y 
que, como se ha dicho en nuestros dlas, la 
oration es un problema politico 6 . 

Es evidente a la luz de todo lo expuesto 
que existen puntos de contacto entre algimas 
ideas de Newman y las defendidas por los 
denominados "catolicos liberales", que co- 
mienzan a manifestarse en Inglaterra hacia 
1860. Todos pretenden abrir mayores cauces 
de comunicatidn entre la Iglesia y la sociedad 
civil, urgen el abandono de actitudes pura- 
mente defensivas respecto a la cultura y el 
pensamiento profanos, quieren fomentar por 
medios razonables la libertad dentro de la 
Iglesia, y potentiar en fin la colaboration en¬ 
tre la Jerarqula eclesiastica y un laicado que 
toma lentamente concientia de sus responsa- 
bilidades. 

Aunque era constiente de defender a ve- 
ces cursos y estilos practicos de action que po- 
dlan considerarse liberales, Newman no se 
contemplaba a si mismo como un "catolico li¬ 
beral", y denuntio siempre el liberalismo co¬ 
mo credo o "conjunto de printipios" 7 . 

Cualquiera podia en efecto detectar facil- 

6 La expresion es del Cardcnal Jean Daniclou. 

7 Cfr. Utters, XXIV, 192: XXIX, 72. 


mente notables diferentias entre las palabras 
y actitudes de Newman y las que sollan 
acompanar la trayectoria intelectual y religio- 
sa de hombres como John Capes, Lord Acton 
y Richard Simpson. La asignacion de un valor 
cuasi-absoluto a la cultura modema y los me- 
todos cientlficos en el terreno de la historia 
iba asociada en estos a una enorme confianza 
en la razon y a una apretiacion muy debil del 
caracter sobrenatural del Cristianismo y de la 
Iglesia. 

Acusaban ademas con gran frecuenda un 
escaso realismo, una fe ingenua en el progreso, 
una falta de respeto hada la Jerarqula y un sen¬ 
tido crltico tan exagerado que pare clan slnto- 
mas de una tierta inmadurez espiritual. 

Ninguno de estos rasgos se refleja en 
Newman, cuyas posturas fueron sistematica- 
mente adoptadas con fundamento teologico y 
practicadas con humildad, equilibrio y modo 
constructivo. Hubo circunstancias coyuntura- 
les que le llevaron a simpatizar e induso a co- 
laborar con Acton y Simpson, pero en reali¬ 
dad le separaba de ellos un abismo, que no se 
ocultaba a la perspicatia de Lord Acton cuan- 
do escribio en 1864: "Newman manifiesta 
simpatla hacia nuestros proyectos, pero creo 
que no conecta de verdad con nuestras ideas 
de fondo". Los catolicos liberales intentaron 
sin conseguirlo apoyarse en Newman y usar 
en su proyecto el prestigio de un gran hom- 
bre. La entera vision liberal que busca la exal¬ 
tation del hombre mediante el ejercitio libre e 
independiente de una razon agresiva y segu- 
ra de si misma en todos los terrenos era, a los 
ojos de Newman, un enorme espejismo de la 
imagination. 

Al convertir el subjetivismo en primado 
de la concientia moral y religiosa, el indivi- 
dualismo en afirmatidn de la persona, y el re- 
lativismo en sentido historico y comprension 
del desarrollo de las ideas, Newman ataco la 
ralz del planteamiento liberal y trato de mi- 
nar los presupuestos metaflsicos y epistemo- 
logicos que lo sostienen. 
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Si tenemos <i! menos una porcion de fe iluminada, 
ententferemos que nuestro estado, como miembros 


. * de la Igfesia de Cristo, esta lleno de misterio. 

* iQuecosa mas misteriosa que el haber nacido, 

;?ebmo hemos nacido, bajo la ira de Dios? 

(■Que cosa mas misteriosa que el ser redimidos 
por la muerte del Hijo de Dios hecho carne? 

<;Que cosa mas misteriosa que el recibir la virtud 
de dicha muerte a traves de los Sacramentos? 
iQue cosa mas misteriosa que el ser capaces de 
ensenarnos y educarnos mutuamente en el bien 
y en el mal? 

iCuanto cambia el punto de vista de un hombre 
sobre el nacimiento de sus hijos cuando lo penetran 
estos pensamientos! 

;Que luz tail diferente ilumina sus deberes como padre! 99 


(Parochial and Plain Sermons, III, pp 299-1835) 



